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מבוא
יתברך הבורא וישתבח היוצר שהאיר עיני בתורתו ועזרני וסיעני להשלים את קובץ
'נר יהודה' על מסכת שבת 
קבצתי  בחוברת זו מה שעלה בידי  ממשניות שבת ועירובין, בהן נחלקו שני מפרשי המשנה ר' עובדיה מברטנורא  (רע"ב) ור' ישראל ליפשיץ (תפא"י) בפרושיהם על המשנה. מחלוקות אלו נובעות מהסתמכות על הגמרא וראשונים. ניסיתי למצוא את המקורות עליהם מבסס כל אחד את פרושו.

ר' עובדיה עלה מאיטליה בשנת  ה' רמ"ח, וכנראה, שכאן סיים את פירושו הגדול למשנה. כמו כן כתב אגרות, בהם מתאר את נסיעתו לארץ הקודש מקומות שונים והחיים בארץ הקודש. רע"ב נקבר במערה בשיפולי הר, שאצל מעיין השלוח בירושלם.
ר' ישראל ליפשיץ, היה אב"ד בכמה קהילות חשובות. פירושו יצא לאור לראשונה ע"י הרב המחבר  בדאנציג,  בשנת  ה' תר"ג,  ושנית עם הרחבות הוספות וסכומים,  ע"י בן המחבר,   ר' ברוך יצחק ליפשיץ  בהמבורג בשנת תרכ"ז.מאז הודפסו עוד מהדורות רבות של פרוש זה..
קובץ משניות זה יקרא בשם 'נר יהודה' לזכרון נשמת נכדי בכורי  יהודה אבנר הי"ד  "ילד שעשועים נכרים בו, פרחי החכמה והיראה, עליו יהמו מעי .כי אחרי נתנו ה' לנו ביום ראשון ז' מרחשון תשמ"ג,  לקחו מאתנו בליל ש"ק פרשת שמות,  כ"ג טבת תשס"ג,  תנצב"ה א"ס."

יהודה אבנר הי"ד למד בישיבת בית ועד לתורה בעתניאל שב"עמק חברון".

בליל ש"ק לס' "ותרא אותו כי טוב הוא ותצפנהו" "זמן קדוש,ויקדש ויקרא, ולא הניחוהו בחיים לגמרה." פרצו שני מרצחים ישמעאלים ימ"ש לישיבה ורצחו אותו ועוד שלושה בחורים יקרים הי"ד.

לזכרו ולעלוי נשמתו חיברתי את החוברת הזו.

אסיים בתפילת ר' נחוניא בן הקנה " יהי רצון שלא יארע דבר תקלה על ידי, ולא אכשל בדבר הלכה, וישמחו בי חברי ... ואשמח בהם".

"שגיאות מי יבין מנסתרות נקני" הלכות שבת כהררים התלויים בשערה, ומכיר אני את עצמי שבודאי לא עמדתי על כל פרטיהם ודקדוקיהם של כל המשניות האלו, לכן אבקש מכל מי שימצא דבר מה שיאירני ויעיר לי, על מנת לתקן את המעוות.

"ברכות אביך גברו", תודה וברכה לבני הרב בנימין שיח' שעבר על החוברת, העיר הערות חשובות והוסיף וציין מקורות, בכל אשר יפנה יצליח.
ויהיו נא לרצון תורתנו ותפילתנו בעבור נשמת

הק' יהודה אבנר הי"ד

בן ר' צבי הלוי ואביגיל במברגר שיח'.

המובאות ברובן, הועתקו מ"תקליטור תורני" ומתקליטור "הספריה היהודית הממוחשבת".
נדפס בסיוע המועצה הדתית קרני שומרון
טבת תשע"א
משנה מסכת שבת פרק א' משנה א'. 
יְצִיאוֹת הַשַּׁבָּת שְׁתַּיִם שֶׁהֵן אַרְבַּע בִּפְנִים, וּשְׁתַּיִם שֶׁהֵן אַרְבַּע בַּחוּץ. כֵּיצַד. הֶעָנִי עוֹמֵד בַּחוּץ וּבַעַל הַבַּיִת בִּפְנִים, פָּשַׁט הֶעָנִי אֶת יָדוֹ לִפְנִים וְנָתַן לְתוֹךְ יָדוֹ שֶׁל בַּעַל הַבַּיִת, אוֹ שֶׁנָּטַל מִתּוֹכָהּ וְהוֹצִיא, הֶעָנִי חַיָּב וּבַעַל הַבַּיִת פָּטוּר. פָּשַׁט בַּעַל הַבַּיִת אֶת יָדוֹ לַחוּץ וְנָתַן לְתוֹךְ יָדוֹ שֶׁל עָנִי, אוֹ שֶׁנָּטַל מִתּוֹכָהּ וְהִכְנִיס, בַּעַל הַבַּיִת חַיָּב וְהֶעָנִי פָּטוּר. פָּשַׁט הֶעָנִי אֶת יָדוֹ לִפְנִים וְנָטַל בַּעַל הַבַּיִת מִתּוֹכָהּ, אוֹ שֶׁנָּתַן לְתוֹכָהּ וְהוֹצִיא, שְׁנֵיהֶם פְּטוּרִין. פָּשַׁט בַּעַל הַבַּיִת אֶת יָדוֹ לַחוּץ וְנָטַל הֶעָנִי מִתּוֹכָהּ, אוֹ שֶׁנָּתַן לְתוֹכָהּ וְהִכְנִיס, שְׁנֵיהֶם פְּטוּרִין: 
א.   יְצִיאוֹת
רע"ב: 
יציאות השבת - הוצאות שמרשות לרשות האמורות אצל שבת. והכנסות נמי קא קרי יציאות הואיל ומוציא מרשות לרשות. והאי דתני יציאות ולא תני הוצאות לישנא דקרא נקט, דכתיב (שמות טז) אל יצא איש ממקומו, ומיניה דרשינן הוצאה, אל יצא איש עם הכלי שבידו ללקוט המן:

תפא"י: (א) יציאות השבת - ר"ל הוצאות שמרשות היחיד לרשות הרבים או איפכא האמורות אצל שבת, ואף דמרשות הרבים לרשות היחיד הכנסה היא האי תנא קרי לה הוצאה, מדמוציא מרשות זה או זה, והא דנקט "יציאות" ולא הוצאות לישנא דקרא נקט, דכתיב אל יצא איש ממקומו ביום השביעי (שמות ט"ז), דמנה שמעינן הוצאה, שאל יצא עם הכלי שבידו ללקוט המן,

ולבני הרב המאה"ג מהו' ברוך יצחק שליט"א הגאבד"ק לאנסדבערג, להכי נקט יציאות, דמשמע יציאות אדם, לאשמעינן אגב אורחא דעקירת גופו כעקירת חפץ ממקומו דמי, ואפילו הטעינו חבירו משא, והוא לא עשה אלא היציאה חייב (כשבת ד"ג): 
סכום: רע"ב: השמוש במילה יציאות משום לשון הפסוק.

תפא"י: פירוש ראשון: כהרע"ב.
פירוש שני: התנא השתמש בלשון הפסוק 'יציאות' ללמד שגם שאדם היוצא טעון                               במשא חייב.  

  ב.   וּבַעַל הַבַּיִת פָּטוּר  

רע"ב:  ובעל הבית פטור - פטור ומותר גמור, דהא לאו מידי עבד:

תפא"י: (ח) ובעל הבית פטור - פטור ומותר, אם העני הוא עובד כוכבים, דאם לא כן אף דבעל הבית לאו מידי עביד, עבר אלפני עור לא תתן מכשול, ואפילו ביכול ליטלו בלי סיועתו, על כל פנים אסור מדרבנן [כתוס' ורא"ש שבת ד"ג ב']: 
בועז ב': ועי' תיו"ט. וכתב עלה הגאון הנ"ל וז"ל ויש נ"מ למה דקיי"ל דמומר לד"א אינו מומר לכל התורה 

חוץ ממומר לחלל שבתות בפרהסיא. וכתב בית הלל סי' ב' אפילו מומר לחלל שבת מדרבנן. א"כ היכא דפטור אבל אסור מצד שבת. עכ"פ כשהיה בפרהסיא הוה מומר לכה"ת. משום הכי קאמר דמצד שבת פטור ומותר אבל אי דעבר אלפני עור אין חלוק בין אם הל"ע על שבת או אסור אחר, הרי עבר רק אלפני עור ואינו מומר לכה"ת. עכ"ל.  

פרש"י שבת דף ג' ע"א: 
בבא דרישא - העני חייב ובעל הבית פטור, ובעל הבית חייב והעני פטור, דפטור מחטאת ומותר לכתחלה דהא לאו עקירה עבד ולא הנחה עבד [שהאחר] הניחה בידו:

תוספות שבת דף ג' ע"א:
בבא דרישא פטור ומותר - וא"ת והא קא עבר אלפני עור לא תתן מכשול ואפילו מיירי שהיה יכול ליטלו אפילו לא היה בידו דלא עבר משום לפני עור דמושיט כוס יין לנזיר מוקי לה בפרק קמא דמסכת עבודת כוכבים (דף ו:) דקאי בתרי עברי דנהרא מכל מקום איסור דרבנן מיהא איכא שחייב להפרישו מאיסור ואפילו אי מיירי בנכרי דלא שייך לפני עור מיהו איסור דרבנן מיהא איכא כדתניא בשילהי פירקין (דף יט.) נותנין מזונות לנכרי בחצר נטלו ויצא אין נזקקין לו משמע דוקא כשהנכרי בחצר אבל אם עומד בחוץ ופושט ידו לפנים משמע דאסור ליתן להדיא ע"מ להוציא ויש לומר דמיירי בנכרי והחפץ של נכרי דאפילו מכניס ומוציא כל היום אין כאן איסור כלל כיון שאין החפץ של בעל הבית:

וכ"כ בתוס' רעק"א ובראשון לציון מהג"מ ישעיה ברלין (פיק) ז"ל. 
רבינו ניסים (דף א' על המשנה):
ובעל הבית פטור - ...(אחר שמביא את דברי התוספות) כל זה פלפלו בתוספות וכתבתיו להתלמד בו. ומיהו עיקר קושיא ליתא שאפי' בתרוייהו [ישראלים] מתוקמא מתני' דכי אמרי בגמר' דהאי פטור פטור ומותר הוא מצד אסור שבת קאמרינן ולא דייקי' באסור דלפני עור ובלתא דידיה מיירי.

סכום: רע"ב: פטור ומותר בהלכות שבת (ולא התיחס לענין לפני עור). = רש"י ורבינו ניסים 


(מסקנתו).

תפא"י: פטור בדיני שבת אבל עבר על לפני עור. = תוספות

משנה מסכת שבת פרק א' משנה ב'. 
לֹא יֵשֵׁב אָדָם לִפְנֵי הַסַּפָּר סָמוּךְ לַמִּנְחָה, עַד שֶׁיִּתְפַּלֵּל. לֹא יִכָּנֵס אָדָם לַמֶּרְחָץ וְלֹא לַבֻּרְסְקִי וְלֹא לֶאֱכֹל וְלֹא לָדִין. וְאִם הִתְחִילוּ, אֵין מַפְסִיקִין. מַפְסִיקִין לִקְרוֹת קְרִיאַת שְׁמַע, וְאֵין מַפְסִיקִין לִתְפִלָּה
רע"ב: סמוך למנחה - מנחה גדולה משש שעות ומחצה ולמעלה, וסמוך למנחה היינו מתחלת שעה שביעית. ואע"פ שעונתה מרובה, גזרה שמא ישבר הזוג של ספרים אחר שהתחיל להסתפר ותעבור עונת התפילה קודם שיתקננו וישלים התספורת:
ולא לאכול - אפילו בסעודה קטנה, שמא ימשך בסעודה:

תפא"י: (כד) ולא לאכול - אפילו סעודה קטנה, דהיינו סעודת כל אדם, וגם סמוך למנחה גדולה, דהוה ליה ב' לטיבותא, אסור (ב"י) וי"א דדוקא בחדא לריעותא, כגון סעודה קטנה סמוך למנחה קטנה, או סעודה גדולה (כנישואין ומילה) סמוך למנחה גדולה, אז דוקא אסור [מג"א סקט"ו] וי"א דסמוך למנחה גדולה כל סעודה שרי, וסמוך למנחה קטנה כל סעודה אסור [מג"א סקי"ד] וי"א דסעודה קטנה אפילו סמוך למנחה קטנה שרי, וסעודה גדולה אפילו סמוך למנחה גדולה אסור, מיהו במקום שקורין לבית הכנסת, יש להתיר בסעודה קטנה סמוך למנחה קטנה, אבל לא בסעודה גדולה אפילו רק סמוך למנחה גדולה, ואפילו כבר התחיל, על כל פנים כשיגיע זמן מנחה קטנה מחויב להפסיק. מיהו לכולי עלמא שרי לטעום כביצה מצומצם פת או ממשקין משכרין, וכמו כן פירות אפילו טובא שרי [מג"א שם סקי"ד וי"ז]: 
הרי"ף על מסכת שבת דף ד' ע"א: 
גמ'. הא סמוך למנחה - אסיקנא דסמוך למנחה גדולה הוא ... ולא לאכול אפי' בסעודה קטנה, ולכתחלה אמאי לא דילמא ממשכא ליה סעודתא,
רמב"ם פהמ"ש:
וזה המנחה הנזכרת בכאן רוצה לומר אפילו מנחה גדולה, כ"ש מנחה קטנה שעונתה קצרה כמו שבארנו במסכת ברכות ... והטעם במניעת האכילה ואפילו דבר מועט, לפי שהם היו שותים בתוך האכילה ומנעו הכל גזירה שמא ימשך באכילה ובשתיה ותעבור עונת התפלה.
טור אורח חיים סימן רל"ב: 
וע"כ מנעו חכמים לכל אדם לעשות מלאכות הקבועות סמוך לזמן המנחה דתנן לא ישב אדם לפני הספר פי' להסתפר סמוך למנחה עד שיתפלל ולא יכנס למרחץ ולא לבורסקי ולא לדין ולא לאכול ופירש ר"ת דוקא סעודה גדולה כגון של מילה ונשואין ופדיון הבן ... אבל סעודה שאוכל כל אדם בביתו ותספורת של כל אדם ובורסקי קטן כגון לעיין מלאכתו וגמר דין מותר להתחיל סמוך למנחה גדולה ואפי' בסעודה גדולה ותספורת של בן אלעשה ובורסקי גדול ותחילת דין אם התחילו סמוך למנחה גדולה אין מפסיקין אפילו כשהגיע מנחה קטנה שהיא בט' שעות ומחצה ובלבד שיהיה לו שהות להתפלל אחר שיגמור סעודתו ומלאכתו.

ובסמוך למנחה קטנה שהוא בתחילת שעה י' אסור להתחיל אפילו בסעודה קטנה ואפילו בתספורת של כל אדם ובורסקי קטן ובגמר דין ואפילו אם התחילו מפסיקין אפילו אם יש לו שהות להתפלל אחר שיגמור סעודתו ומלאכתו.

 ודוקא לאכול אסור סמוך למנחה קטנה אבל לטעום פירות מותר דאין הלכה כרבי יהושע דאמר כיון שהגיע זמן תפלת המנחה אסור לטעום עד שיתפלל.
וה"ר יהודה כתב בשם ר"י שהיה מתיר ג"כ סעודה קטנה סמוך למנחה קטנה ונ"ל דאף לר"ת שאוסר סעודה קטנה סמוך למנחה קטנה דוקא כשקובע עצמו לסעודה אבל אם אוכל כביצה כדרך שאדם אוכל מעט בלא קבע מותר כמו אכילת פירות.

ורי"ף כתב אפילו סעודה קטנה סמוך למנחה גדולה אסור וכ"כ ה"ר יונה והמחמיר תע"ב.

ואם התחילו באחד מכל אלו סמוך למנחה גדולה והגיע זמן המנחה אין מפסיקין אע"פ שהתחילו באיסור וכגון שיש לו שהות ביום להתפלל אחר שיגמור סעודתו ומלאכתו אבל אם אין לו שהות להתפלל אח"כ צריך להפסיק מיד .
שו"ע אורח חיים סימן רל"ב סעיף ב': 
לא ישב אדם להסתפר סמוך למנחה עד שיתפלל ולא יכנס למרחץ ולא לבורסקי (מקום שמעבדין שם את העורות) ולא לדין ולא לאכול אפי' סעודה קטנה סמוך למנחה גדולה ואם התחיל באחת מכל אלו אינו מפסיק אע"פ שהתחיל באיסור והוא שיהא שהות ביום להתפלל אחר שיגמור סעודתו או מלאכתו אבל אם אין שהות להתפלל אח"כ צריך להפסיק מיד.

ומאימתי התחלת תספורת משיניח סודר של ספרים על ברכיו והתחלת מרחץ משיפשוט לבושו העליון והתחלת בורסקי משיקשור בגד בין כתפיו כדרך הבורסקים והתחלת דין אם היו עסוקים בו משיתחילו בעלי דינים לטעון ואם לא היו עסוקים בו משיתעטפו הדיינים ולדידן משישבו אדעתא לדון והתחלת אכילה משיטול ידיו: 

הגה: ויש חולקים וסבירא להו דסעודה קטנה מותר ואינו אסור רק בסעודת נשואין או מילה (טור בשם ר"ת) וי"א דאפילו סעודה גדולה סמוך למנחה גדולה שרי (בעל המאור והג"מ פ"ק דשבת) וי"א דסעודה קטנה אפילו סמוך למנחה קטנה שרי (טור בשם ר"י) ונהגו להקל כשתי הסברות דהיינו בסעודה גדולה סמוך למנחה גדולה ובסעודה קטנה סמוך למנחה קטנה ואפשר הטעם משום דעכשיו קוראין לבית הכנסת לא חיישינן דלמא יפשע ולא יתפלל (אגודה פ"ק דשבת) (וע"ל סימן פ"ט) מיהו בסעודה גדולה יש להחמיר אפילו סמוך למנחה גדולה ואפי' אם התחיל קודם לכן כשמגיע מנחה קטנה והשעה עוברת צריך לקום ולהתפלל (טור וב"י בשם הפוסקים).
משנה ברורה סימן רל"ב ס"ק ה':
לא ישב אדם וכו' - הנה מפני שבסעיף זה יש בו פרטים רבים לכן מוכרח אנכי להאריך קצת. הנה כל זה הסעיף לענין אכילה וכן לענין להסתפר וליכנס למרחץ ושאר דברים הנזכרים פה הוא משנה בפ"ק דשבת דאסור סמוך למנחה ולא ביארה המשנה איזה מנחה אי מנחה גדולה [דהיא משש שעות ומחצה ולמעלה וסמוך לה הוא חצי שעה קודם דהיינו תיכף אחר חצות היום] או מנחה קטנה [דהוא מתשע שעות ומחצה ולמעלה וסמוך לזה היינו מתחלת שעה עשירית] גם לא ביארה המשנה מה דאסרה לענין אכילה אי דוקא לסעודה גדולה דהיינו סעודת נישואין וכה"ג אז אסור שמא יעבור זמן המנחה או אפילו סעודה קטנה כסעודת כל אדם אסור דלמא אתי לאמשוכי [וכן כה"ג יש להסתפק בשאר דברים המוזכרים במשנה דהיינו שאסור ליכנס למרחץ אי דוקא לכולא מלתא דמרחץ דהיינו לחוף ראשו ולהשתטף בחמין וצונן ולהזיע או אפילו להזיע בעלמא אסור שמא יתעלף מחמת חום המרחץ וכן לענין בורסקי אי דוקא לבורסקי גדולה או אפי' לעיוני בעלמא וכה"ג בשארי דברים כאשר מוזכרים בזה הסעיף] ויש שם בגמרא שני תירוצים ולתרוייהו איירי המשנה במנחה גדולה תירוץ קמא דכונת המשנה שאסרה סמוך למנחה גדולה איירי דוקא בסעודה גדולה [הא סעודה קטנה מותר להתחיל עד זמן סמוך למנחה קטנה. ויש שמקילין עוד לתירוץ זה דאפילו סמוך למנחה קטנה ג"כ מותר להתחיל סעודה קטנה] ותירוץ בתרא דכונת המשנה לאסור אפילו סעודה קטנה סמוך למנחה גדולה ונחלקו הפוסקים בזה הרי"ף והרמב"ם פסקו כתירוצא בתרא וזהו שסתם המחבר כמותם והרמ"א בריש דבריו פסק כתירוצא קמא זהו תורף הענין שבסעיף זה ועתה נתחיל לבאר את דברי הסעיף:

סכום: רע"ב: אוסר גם לאכול סעודה קטנה.סמוך למנחה גדולה.= רי"ף, רמב"ם ושו"ע.

תפא"י: מביא את כל הדעות = טור בשם ר"ת ורמ"א  (ונהגו להקל כשתי הסברות דהיינו בסעודה גדולה סמוך למנחה גדולה ובסעודה קטנה סמוך למנחה קטנה)

וראה במשנה ברורה שמסביר את הדבר.

משנה מסכת שבת פרק א' משנה ג'. 
לֹא יֵצֵא הַחַיָּט בְּמַחֲטוֹ סָמוּךְ לַחֲשֵׁכָה, שֶׁמָּא יִשְׁכַּח וְיֵצֵא. וְלֹא הַלַּבְלָר בְּקֻלְמוֹסוֹ. וְלֹא יְפַלֶּה אֶת כֵּלָיו, וְלֹא יִקְרָא לְאוֹר הַנֵּר. בֶּאֱמֶת אָמְרוּ, הַחַזָּן רוֹאֶה הֵיכָן הַתִּינוֹקוֹת קוֹרְאִים, אֲבָל הוּא לֹא יִקְרָא. כַּיּוֹצֵא בוֹ, לֹא יֹאכַל הַזָּב עִם הַזָּבָה, מִפְּנֵי הֶרְגֵּל עֲבֵרָה:

רע"ב:  אבל הוא לא יקרא - כל הפרשה, מפני שאין אימתן עליו ושמירתן לא הויא שמירה. ומהאי טעמא נמי איכא למאן דאמר דאשה שומרת לבעלה אין שמירתה שמירה שאין אימתה עליו:
תפא"י:  (לו) ... אם הוא אדם חשוב שאינו רגיל להטות, או שעוסק באיסור הטייה, כפרק במה מדליקין שאומרים בליל שבת, או שעוסק בענין המורגל בפיו, כהגדה שבליל פסח בשבת, או שאומר לאדם ואפילו לאשתו (ודלא כר"ב), שתשגיח עליו שלא יטה, או ששנים קורין בספר אחד ובענין אחד, שרי, אבל במדורה, אפילו י' קורין כא', אסור, דאין א' מרגיש כשיטה חבירו (מג"א ער"ה סק"ג, וט"ז שם סק"ב, וסס"י רע"ח): 

טור אורח חיים סימן ער"ה 
וכתב בעל התרומה אבל מי שאינו יודע כלום או אשתו לא יספיק במה שיעיינו עליו, ויש מתירין והכי מסתבר טפי דכיון שאינו טרוד בקריאה יותר יעיין עליו משאם היה טרוד בקריאתו.
בית יוסף או"ח ער"ה:
כתב בעה"ת אבל מי שאינו יודע כלום וכו' – ז"ל בעה"ת ולא בעיוני אשתו עמו אם אינה יודעת לקרות ובסמ"ג כתוב ולעיין עמו מי שאינו יודע לקרות אינו מועיל ומשמע לרבינו דהא דאסר בעה"ת באשתו ה"ה באחר כיון דטעמא משום שאינו יודע מה לי אשתו מה לי אחר ומשמע דאפילו באומר תן דעתך שלא אטה אסור, ובהגהות פ"ה כתב ולא יועיל אם אשתו תעיין עמו או אחר שאינו יודע לקרות, מיהו פר"י אם היודע לקרות אומר לשאינו יודע תן דעתך שלא אטה שרי, ודברי ר"י כתובים בסמ"ק וכתב אחר זה מיהו אסור לקרות ואשתו משמרתו דדעתה קרובה אצלו עכ"ל, ולפי הטעם שכתב משמע דאפילו ביודעת לקרות וקוראת עמו אסור ודלא כספר התרומה והגהות. ולקמן בסמוך אכתוב ששבולי הלקט מתיר בכל זה וכדבריו דעתי נוטה דדברים של טעם הם, ועוד דכיון דגזירה דרבנן היא שומעין למיקל.
שו"ע אורח חיים סימן ער"ה ס' ג': 
אם יש אחר עמו אפי' אינו קורא ואומר לו תן דעתך עלי שלא אטה מותר וה"ה אם אומר כן לאשתו:

משנה ברורה סימן ער"ה ס"ק י"א: 
לאשתו - כלומר שלא תאמר דאשה דעתה קרובה אצלו ואינה משמרתו:

סכום: רע"ב: שמירת אשתו אינה מועילה = ספר התרומה והגהות (באינה יודעת     לקרוא) ור"י (אפילו ביודעת לקרוא).

הערה: הטעם שהביא הרע"ב הוא קרוב לטעמו של הר"י, אבל הטעם של ספר התרומה  וההגהות הוא שונה ויש נפ"מ לגבי שאינו יודע לקרות.

 תפא"י: שמירת אשתו מועילה לו = שבולי הלקט, טור, בית יוסף ושו"ע.

 בדרכי משה הארוך פסק במפורש לקולא כדבר התפא"י.

משנה מסכת שבת פרק א' משנה י'. 
אֵין צוֹלִין בָּשָׂר, בָּצָל וּבֵיצָה, אֶלָּא כְדֵי שֶׁיִּצּוֹלוּ מִבְּעוֹד יוֹם. אֵין נוֹתְנִין פַּת לַתַּנּוּר עִם חֲשֵׁכָה, וְלֹא חֲרָרָה עַל גַּבֵּי גֶחָלִים, אֶלָּא כְדֵי שֶׁיִּקְרְמוּ פָנֶיהָ מִבְּעוֹד יוֹם. רַבִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר, כְּדֵי שֶׁיִּקְרֹם הַתַּחְתּוֹן שֶׁלָּהּ:

רע"ב:   כדי שיצולו – כמאכל בן דרוסאי והוא שליש בישול ובכך הוא ראוי לאכילה ותו ליכא למגזר שמא יחתה בגחלים.

תפא"י (עג): מבעוד יום - חצי בשולו, ומשני צדדיו; דאל"כ גזרי' שמא יחתה (רנ"ד ס'ב) ובהא גם ב"ה מודו.  
פרש"י שבת דף כ ע"א: 
בן דרוסאי - לסטים היה, ומבשל בישולו שליש:

רמב"ם הלכות שבת פרק ט' הלכה ה':

הניח בשר על גבי גחלים אם נצלה בו כגרוגרת אפי' בשנים ושלשה מקומות חייב, לא נצלה בו כגרוגרת אבל נתבשל כולו חצי בישול חייב, נתבשל חצי בישול מצד אחד פטור, עד שיהפך בו ויתבשל חצי בישול משני צדדיו, שכח והדביק פת בתנור בשבת ונזכר מותר לו לרדותה קודם שתאפה ויבוא לידי מלאכה. 

השגת הראב"ד: 

אבל נתבשל כולו חצי בישול. א"א חצי בישול פי' כמאכל בן דרוסאי.

מהרמב"ם משתמע והראב"ד כותב בפרוש חצי בשולו.

ר"ן פרק יציאות השבת דפי הרי"ף דף ח' ע"א:

כמאכל בן דרוסאי – לסטים היה ומבשל בשולו שליש.

טור אורח חיים סימן רנ"ג:

....אבל אם נתבשל קצת אפי' כמאכל בן דרוסאי שהוא שליש בישולו ולא נתבשל כל צורכו או אפי' שנתבשל כל צורכו אם הוא מצטמק ויפה לו אסור להשהותו עליה אא"כ גרף פירוש שהוציא ממנו הגחלים או קטם פי' שכסה הגחלים באפר למעט חומם.

בית יוסף אורח חיים סימן רנ"ג (דה"מ מה שכתב רבינו):

ומ"ש רבינו - שכמאכל בן דרוסאי הוא שליש בישולו. כך פירש רש"י בסוף פרק קמא (כ.) ובכמה דוכתי אבל מדברי הרמב"ם בפרק ט' (ה"ה) נראה שהוא חצי בישולו:

שולחן ערוך אורח חיים סימן רנ"ד סעיף ב':

אין צולין בצל וביצה או בשר ע"ג גחלים, אלא כדי שיצלה מבע"י משני צדדיו, כמאכל בן דרוסאי שהוא חצי בישולו..

משנה ברורה סימן רנ"ג ס"ק ל"ח: 
כמאכל בן דרוסאי -  י"א חצי בישול וי"א שליש בישול והשו"ע לקמן בסימן רנ"ד ס"ב סתם חצי בישול ובמקום הדחק אפשר דיש להקל:
סכום:  רע"ב: מאכל בן דורסאי הוא כשליש בשולו. = רש"י, טור, ור"ן.

  תפא"י: מאכל בן דורסאי הוא כחצי בשולו.  = רמב"ם, ראב"ד, ושו"ע.

משנה מסכת שבת פרק ב משנה ב.

אֵין מַדְלִיקִין בְּשֶׁמֶן שְׂרֵפָה בְּיוֹם טוֹב. רַבִּי יִשְׁמָעֵאל אוֹמֵר, אֵין מַדְלִיקִין בְּעִטְרָן, מִפְּנֵי כְבוֹד הַשַבָּת. וַחֲכָמִים מַתִּירִין בְּכָל הַשְמָנִים, בְּשֶׁמֶן שֻׁמְשְׁמִין, בְּשֶׁמֶן אֱגוֹזִים, בְּשֶׁמֶן צְנוֹנוֹת, בְּשֶׁמֶן דָּגִים, בְּשֶׁמֶן פַּקּוּעוֹת, בְּעִטְרָן וּבְנֵפְט. רַבִּי טַרְפוֹן אוֹמֵר, אֵין מַדְלִיקִין אֶלָּא בְשֶׁמֶן זַיִת בִּלְבָד: 
רע"ב:   נפט - מין זפת הוא, ולבן וריחו רע. והלכה כחכמים שמדליקין בכל השמנים, חוץ מאותן הפסולות שנמנו לעיל במתניתין, וחוץ משמן אפרסמון ונפט לבן, שכל אחד משני אלו השמנים הוא עף ושורף, וחיישינן שמא יניחנו ויצא. ... ועוד יש טעם אחר לאסור בשמן אפרסמון גזירה שמא יסתפק ממנו מפני חשיבותו, וקיימא לן הנותן שמן בנר חייב משום מבעיר, והמסתפק ממנו חייב משום מכבה: 

תפא"י:  (יט) מתירין בכל השמנים חוץ מהנך שנזכרים במשנה א': 

(כה) בשמן זית בלבד - דהוא הדולק יותר יפה ובהיר וקיי"ל כחכמים (שם ס"ו), ושרי כולן,(חוץ מהנזכרים במשנה א') וחוץ מעטרן ונפט שריחן רע ביותר, וחוץ מאפרסמון שריחו נודף ביותר ואיכא למיחש שיסתפק ממנו, א"נ משום סכנה, מדהוא עף ובוער. 
תוספות שבת דף כ"ה ע"ב:

מתוך שריחו רע - ואף על גב דנפט נמי ריחו רע כדאמר בפרק קמא (דף יב:) הא בדמשחא והא בדנפטא ובפרק אמר להם הממונה (יומא דף לט.) בא למדוד נפט אומרים לו מדוד לעצמך אין ריחו רע כמו עטרן:

רמב"ם הלכות שבת פרק ה' הלכה י':

אין מדליקין בעטרן מפני שריחו רע שמא יניחנו ויצא וחובה עליו לישב לאור הנר, ולא בצרי מפני שריחו טוב שמא יקח ממנו מן הנר ועוד מפני שהוא עף, ולא בנפט לבן ואפילו בחול מפני שהוא עף ויבא לידי סכנה.

טור אורח חיים סימן ער"ה:

כלים הדומין זה לזה וצריך עיון להבחין ביניהם אסור לבודקן לאור הנר ... ואם הנר של נפט בין קבוע בין אינו קבוע מותרין כיון שהוא מסריח לא חיישינן שמא יסתפק ממנו ...

שולחן ערוך אורח חיים סימן רס"ד סעיף ג':

אין מדליקין נר לשבת אלא משמן הנמשך אחר הפתילה, ולפיכך אין מדליקין בזפת ולא בשעוה ולא בשמן העשוי מצמר גפן ולא באליה ולא בחלב; וכן אין מדליקין בעטרן מפני שריחו רע ויניחנו ויצא; ולא בצרי מפני שריחו נודף שמא יסתפק ממנו ונמצא מתחייב משום מכבה.
ביאור הלכה סימן רס"ד ד"ה בעטרן:

בעטרן - הוא פסולתא דזיפתא [שבת כ' ע"ב] דהיינו לאחר שיוצא הזפת מן העץ זב ממנו ע"י האור פסולת צלול כשמן ונקרא עטרן והוא נמשך אחר הפתילה אלא מתוך שריחו רע ביותר לפיכך גזרו בו שמא יניחנו ויצא אבל נפט והוא מין שמן שריחו רע אך אינו כמו עיטרן לא גזרו בו לבד בנפט לבן אסרו חז"ל [בשבת כ"ו] להדליק בו אפילו בחול מפני שהוא עף ומבעיר את הבית ותמיה על התפארת ישראל דאוסר להדליק בסתם נפט שריחו רע וכתב דגם הטור סובר כן מה יעשה בסימן ער"ה סי"ב ע"ש וכן איתא להדיא בתוספות כ"ה ע"ב ד"ה מתוך ע"ש. ונמצא לפ"ז שהשמנים שלנו שדרך העולם להדליק בו [שקורין גאז] שריחו רע במקצת מדליקין בהם בשבת אף דבעת הכביה ריחו רע ביותר אעפ"כ אין לחוש לזה דשם לא שייך שמא יניחנו ויצא וכן איתא להדיא בירושלמי לענין קרבי דגים ע"ש:

סכום: רע"ב: אין מדליקים בשמן אפרסמון ובנפט לבן מפני שהוא עף ושורף = רמב"ם.

 תפא"י: אין מדליקים בכל נפט שריחו רע וגם משום סכנה שהוא עף ושורף.=
 באור הלכה: חולק על התפא"י שכן הטור אינו מזכיר נפט לבן, ועיין בתוספות 
משנה מסכת שבת פרק ב' משנה ה'.

הַמְכַבֶּה אֶת הַנֵּר מִפְּנֵי שֶׁהוּא מִתְיָרֵא מִפְּנֵי גוֹיִם, מִפְּנֵי לִסְטִים, מִפְּנֵי רוּחַ רָעָה, וְאִם בִּשְׁבִיל הַחוֹלֶה שֶׁיִּישַׁן, פָּטוּר. כְּחָס עַל הַנֵּר, כְּחָס עַל הַשֶּׁמֶן, כְּחָס עַל הַפְּתִילָה, חַיָּב. וְרַבִּי יוֹסֵי פּוֹטֵר בְּכֻלָּן חוּץ מִן הַפְּתִילָה, מִפְּנֵי שֶׁהוּא עוֹשָׂהּ פֶּחָם: 
א.   וְאִם בִּשְׁבִיל הַחוֹלֶה שֶׁיִּישַׁן

רע"ב: ואם בשביל החולה שיישן פטור - האי חולה חולה שיש בו סכנה הוא, דאילו מכבה בשביל חולה שאין בו סכנה חייב למאי דסבר האי תנא דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה. וכן מפני גוים מפני לסטים מפני רוח רעה, כולהו אית בהו סכנה. ובדין הוא דלתני בהו מותר, אלא משום דבעי למתני סיפא חייב, תנא רישא פטור:

תפא"י: (נ)   מפני החולה - כך הגי' בש"ס, ולא גרסי' ואם: 

תלמוד ירושלמי מסכת שבת פרק ב' הלכה ה': 
מתני' המכבה את הנר מפני שהוא מתירא מפני עכו"ם מפני ליסטים מפני רוח רעה אם בשביל החולה שישן פטור כחס על הנר כחס על השמן כחס על הפתילה חייב ר' יוסי פוטר בכולן חוץ מן הפתילה מפני שהוא עושה פחם:
רי"ף על מסכת שבת דף י"ג ע"א: 
מתני'. המכבה את הנר מפני שהוא מתירא מפני גוים מפני לסטים מפני רוח רעה ואם בשביל החולה שיישן פטור:
רמב"ם פהמ"ש:
ושעור זאת המשנה כך: מפני נכרים, מפני ליסטים, מפני רוח רעה פטור, ואם בשביל החולה שיישן מותר ומפני זה אמר פטור במקום מותר, לפי שהדין בסוף המשנה חייב ולא יתכן שיצא מדין מותר לדין חייב וזה הוא חולה שיש בו סכנה ובתנאי שאי אפשר להוציאו למקום אחר או להסתיר האור ממנו:

רא"ש שבת פרק ב' אות כ':
מתני'. המכבה את הנר מפני שהוא מתירא מפני נכרים מפני ליסטים מפני רוח רעה או בשביל החולה שיישן פטור:
שינויי נוסחאות:
בשביל החולה שישן – (והוא לשון עתיד)  וכ"ה בד"נ  (דפוס נאפולי) (ושם שישן ביו"ד אחד והוא בינוני או עבר וכ"ה במשבי"ר (משנה שבירושלמי דפוס וויניציא)  (ושם אם ...) בכי"מ  (כתב יד מינכען (גמרא)) ובשביל החולה ...
סכום: רע"ב: גורס במשנה 'ואם בשביל החולה' = ירושלמי, רי"ף ורמב"ם

תפא"י: גורס במשנה 'מפני החולה' = בבלי

 (הרא"ש גרס 'או בשביל החולה שיישן')

ב.   וְרַבִּי יוֹסֵי פּוֹטֵר
רע"ב:   פוטר בכולן חוץ מן הפתילה -  שאין לך כבוי הצריך לגופו, אלא כבוי של פחמים, וכבוי של הבהוב פתילה, שעושה הכבוי להאחיז האור מהר כשירצה להדליקו. ואין הלכה כר"י: 
 תפא"י: (נ'ז) פחם - ר"ל אם כיבה את הפתילה מפני שהוא וכו' - שהוא מתכוון שתהא מהובהבת ונוח להדליק אחר כך, וכגון שלא נתהבהבה מקודם, אז חייב, מדהוה ליה כפחמין במשכן שכבום להדליקן אחר כך, והו"ל מלאכה שצריכה לגופה, וקיי"ל מלאכה שאין צריכה לגופה פטור (סי' רע"ח), ודלא כר"ב הכא: 

רמב"ם הלכות שבת פרק א הלכה ז:

כל העושה מלאכה בשבת אף על פי שאינו צריך לגופה של מלאכה חייב עליה, כיצד הרי שכבה את הנר מפני שהוא צריך לשמן או לפתילה כדי שלא יאבד או כדי שלא ישרף או כדי שלא יבקע חרש של נר חייב, מפני שהכיבוי מלאכה והרי נתכוין לכבות ואע"פ שאינו צריך לגוף הכבוי ולא כבה אלא מפני השמן או מפני החרש או מפני הפתילה הרי זה חייב, וכן המעביר את הקוץ ארבע אמות ברשות הרבים או המכבה את הגחלת כדי שלא יזוקו בהן רבים חייב ואע"פ שאינו צריך לגוף הכבוי או לגוף ההעברה אלא להרחיק ההזק הרי זה חייב וכן כל כיוצא בזה.

השגת הראב"ד:  כל העושה מלאכה בשבת אע"פ שאינו צריך לגופה של מלאכה חייב עליה. - א"א ר"ח ז"ל פסק כר"ש שהוא פוטר מדאמרינן פרק נוטל רבא כר"ש ס"ל דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה.

טור אורח חיים סימן רע"ח: 
המכבה הנר את מפני שהוא ירא מפני גויים או לסטים או רוח רעה או לצורך חולה שאין בו סכנה פטור אבל אסור ואם יש בו סכנה מותר לכתחלה ואם כבהו מפני שחס על הנר או על השמן או על הפתילה פטור ואם כבהו כדי להבהב הפתילה חייב חטאת:
בית יוסף אורח חיים סימן רע"ח:

המכבה הנר מפני שהוא מתיירא מפני גוים וכו'. משנה בפרק במה מדליקין, המכבה את הנר מפני שהוא מתיירא מפני גוים מפני ליסטים מפני רוח רעה ואם בשביל החולה שישן פטור, ומפרש בגמרא דמתניתין רבי יהודה היא דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה ומתניתין בחולה שיש בו סכנה ובדין הוא דליתני נמי מותר ואיידי דבעי למיתני סיפא חייב תנא נמי רישא פטור אבל אם אין בו סכנה חייב חטאת הוא אבל לרבי שמעון בחולה שיש בו סכנה מותר ובחולה שאין בו סכנה פטור משום דסבירא ליה מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה, ורבינו פוסק כרבי שמעון וכדעת הרמב"ן (חי' קנז. ד"ה בכל) שכתב הר"ן בסוף שבת (סז: ד"ה גמרא) וגם הוא ז"ל העלה כן בפרק המצניע (לו רע"א) וגם הרב המגיד כתב בפרק א' (ה"ז) שכן דעת האחרונים, אבל הרמב"ם פסק שם כרבי יהודה. ובכוונת הרי"ף כתב הר"ן בהמצניע (שם) דסבירא ליה כרבי שמעון והרב המגיד כתב בפרק הנזכר שכן דחק לומר הרמב"ן (חי' קכא: ד"ה ברצין, מלחמות דף מו.) ושכן דעת הרשב"א (קכא: ד"ה ברצין) ואע"פ שממה שכתב בפרק כירה (יט:) נראה שפוסק כרבי יהודה:

ואם כבהו מפני שחס על הנר וכו'. משנה שם כחס על הנר כחס על השמן כחס על הפתילה חייב רבי יוסי פוטר בכולן חוץ מן הפתילה מפני שהוא עושה פחם, ומפרש בגמרא (לא:) דרבי יוסי כרבי שמעון סבירא ליה ומשום הכי פוטר בכולן והא דמחייב בפתילה דוקא כשצריך להבהבה כלומר שלא הובהבה מבעוד יום דכיבוי זה צריך לגופו שיהא הלהב נוח לאחוז בה כשיבא להדליקה, ואם כן לדברי הפוסקים כרבי שמעון הלכה כרבי יוסי ולדברי הפוסקים כרבי יהודה הלכה כתנא קמא:

סכום:  רע"ב:  מלאכה שאין צריך לגופה חייב, כר' יהודה = רמב"ם.

תפא"י: מלאכה שאין צריך לגופה פטור, כר' שמעון = ר"ח, ראב"ד, רמב"ן, הרב המגיד, הטור ועוד. 

משנה מסכת שבת פרק ב' משנה ז'. 
שְׁלשָׁה דְבָרִים צָרִיךְ אָדָם לוֹמַר בְּתוֹךְ בֵּיתוֹ עֶרֶב שַׁבָּת עִם חֲשֵׁכָה. עִשַּׂרְתֶּם. עֵרַבְתֶּם. הַדְלִיקוּ אֶת הַנֵּר. סָפֵק חֲשֵׁכָה סָפֵק אֵין חֲשֵׁכָה, אֵין מְעַשְּׂרִין אֶת הַוַּדַּאי, וְאֵין מַטְבִּילִין אֶת הַכֵּלִים, וְאֵין מַדְלִיקִין אֶת הַנֵּרוֹת, אֲבָל מְעַשְּׂרִין אֶת הַדְּמַאי, וּמְעָרְבִין, וְטוֹמְנִין אֶת הַחַמִּין: 

רע"ב:  ספק חשיכה - מתחילת שקיעת החמה כל זמן שנראה כוכב אחד בלבד ודאי יום, וכל זמן שנראים שני כוכבים בינוניים הוא ספק חשיכה וקרוי בין השמשות ונותנים עליו חומרי יום וחומרי לילה, ומשיראו שלשה כוכבים בינוניים הוא ודאי לילה לכל דבר:

תפא"י: (סד)  ספק חשכה - ר"ל בין השמשות, והוא תוך י"ג מינוטען וחצי קודם צאת הכוכבים, ונ"ח מינוטען וחצי קודם בין השמשות הנ"ל, מחוייב להוסיף מחול על הקודש, כל הזמן הזה או מקצתו, ואחר צאת ג' כוכבים בינונים שאינן מפוזרין, הוה ליה ודאי לילה לענין הכנסת שבת, רק במוצאי שבת מחמירין דלא סגי בהכי, מדלא בקיאינן בבינונים, להכי צריך ג' כוכבים בינונים, ועוד ג' קטנים (רס"א ורצ"ג). 

רמב"ם פהמ"ש:
... ודע כי אחר ביאת השמש עד שיראה כוכב מן הכוכבים הבינוניים בגדולה נקרא יום, ומשיראה כוכב אחד עד שיראו שנים הוא ג"כ יום, משיראו שנים עד שיראו ג' הוא זמן בין השמשות, וכשיראו שלשה הוא לילה בלי ספק. והעיקר אצלנו כי בין השמשות, ספק. ועוד יתבארו אלו הדינין:

שו"ע אורח חיים סימן רס"א סעיף א': 
ספק חשיכה והוא בין השמשות (והיינו כדי שיעור הלוך ג' רבעי מיל אחר שקיעת החמה (טור בסימן רצ"ג וכדלקמן ס"ס ב') ושיעור מיל הוא שליש שעה פחות חלק ל') 

סכום: לכל הדעות שלושה כוכבים הם סימן ללילה, ובין השמשות לפניה,וכמה זמן לפני הלילה הוא בין השמשות

רע"ב: בין השמשות הוא בזמן שנראים שני כוכבים. =רמב"ם.

תפא"י מגדיר את בין השמשות בדקות של השעון ½13 דקות. גם השו"ע קבע זמן של דקות אלא שאמר שבין השמשות הוא  18 דקות.

כיון שהרע"ב והתפא"י דברו ביחידות זמן שונות קשה להשוות או לחלק ביניהם.

משנה מסכת שבת פרק ג' משנה א'. 
כִּירָה שֶׁהִסִּיקוּהָ בְקַשׁ וּבִגְבָבָא, נוֹתְנִים עָלֶיהָ תַּבְשִׁיל, בְּגֶפֶת וּבְעֵצִים, לֹא יִתֵּן עַד שֶׁיִּגְרֹף, אוֹ עַד שֶׁיִּתֵּן אֶת הָאֵפֶר. בֵּית שַׁמַּאי אוֹמְרִים, חַמִּין אֲבָל לֹא תַבְשִׁיל. וּבֵית הִלֵּל אוֹמְרִים, חַמִּין וְתַבְשִׁיל. בֵּית שַׁמַּאי אוֹמְרִים, נוֹטְלִין אֲבָל לֹא מַחֲזִירִין. וּבֵית הִלֵּל אוֹמְרִים, אַף מַחֲזִירִין:

רע"ב:  נותנים עליה תבשיל - מערב שבת להשהותו שם בשבת:

תפא"י:  (ט) שיתן את האפר - ע"ג קצת גחלים, דדוקא בגורף צריך להוציא כל הגחלים דאל"כ לית ליה היכרא בנשארות, משא"כ בקוטם, ע"י שמצנן קצת גחלים יזכר שלא יחתה מדמתחמם עי"ז יותר (וכן הוכיח הר"ן וב"י מדלא קאמרה מתני' עד שיטמון הגחלים באפר, משמע דסגי בכסה קצת מהן, מזה משמע דלא כמחצית השקל שכ' דמ"ש המג"א דסגי בקיטום כ"ש היינו בכסוי דק),

מיהו כל זה לרי"ף ורמב"ם, דמתני' בשהוי מאכל מע"ש נמי מיירי. 

אבל אנן נוהגין כרש"י ור"י ורז"ה (רנ"ג א') דמתני' דוקא להחזיר בשבת על הכירה מיירי, אבל לשהות מע"ש משהינן, ובאופן שנבאר בסוף משנתינו: 
בבלי מסכת שבת דף ל"ו ע"ב:
גמרא איבעיא להו האי לא יתן לא יחזיר הוא אבל לשהות משהין אף על פי שאינו גרוף ואינו קטום ומני חנניה היא דתניא חנניה אומר כל שהוא כמאכל בן דרוסאי מותר לשהותו על גבי כירה אף על פי שאינו גרוף ואינו קטום או דילמא לשהות תנן ואי גרוף וקטום אין אי לא לא וכל שכן להחזיר.

פרש"י שבת דף ל"ו ע"ב:
אף מחזירין - הואיל וגרוף:

תוספות שבת דף ל"ו ע"ב:
חמין ותבשיל - נראה לר"י דסתם חמין ותבשיל היינו אפילו לא בשיל כל צרכו אלא כמאכל בן דרוסאי דהא כי מוקי מתניתין להחזיר תנן הוי מתניתין כחנניה דשרי חמין ותבשיל להשהות על גבי כירה אפילו בשאינה גרופה אפילו לא בשיל כל צרכו ולא כרבנן ואמאי ודילמא מתניתין אפילו כרבנן ומתני' בחמין ותבשיל שנתבשלו כל צרכן דמודו רבנן דמשהין ע"ג כירה שאינה גרופה וקטומה אלא ודאי משום דסתם חמין ותבשיל כמאכל בן דרוסאי נמי משמע ומיהו סתם חמין ותבשיל הוי נמי בשיל כל צרכו כדמוכח בסוף שמעתין (דף לח.)

רי"ף שבת דף ט"ז ע"א: 
איבעיא להו האי לא יתן לא יחזיר הוא אבל לשהות משהין אע"ג שאינו גרוף ואינו קטום ומתני' חנניא היא, או דילמא האי לא יתן לא ישהה הוא ואפילו לשהות אי גרוף וקטום אין ואי לא לא ופליגא דחנניא, ושקלינן וטרינן ומסקנא דלא יתן לא ישהה הוא ואפי' לשהות ואי גרוף וקטום אין ואי לא לא, וכל שכן להחזירה ...

רמב"ם פהמ"ש:
תנור שהסיקוהו בקש ובגבבא וכו' - נותנין עליה, ר"ל נותנין בערב שבת וישאר בה עד למחרת.

רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק ג' הלכה י': 
כל שמותר לשהותו על גבי האש כשנוטלים אותו בשבת אסור להחזירו למקומו ואין מחזירין לעולם אלא על גבי כירה גרופה או מכוסה או בכירה וכופח שהוסקו בקש וגבבה והוא שלא הניח הקדרה על גבי הקרקע אבל משהניחה על גבי קרקע אין מחזירין אותה ואפילו על גבי כירה גרופה או מכוסה ואין מחזירין לתנור ולא לכופח שהוסקו בגפת או בעצים אף על פי שגרף או כסה מפני שהבלן חם ביותר. וכל שאין מחזירין עליו אין סומכין לו בשבת. [השגת הראב"ד - כל שמותר לשהותו על גבי האש א"א כמדומה לי שבוש הוא זה וצריך להיות כל שאסור]:
סכום: רע"ב: המשנה מדברת בשהוי מאכל מערב שבת. = רי"ף ורמב"ם

תפא"י: המשנה מדברת בהחזרת תבשיל על הכירה. = רש"י ר"י (בתוספות) ורז"ה.

משנה מסכת שבת פרק ג' משנה ה'. 
הַמֵּחַם שֶׁפִּנָּהוּ, לֹא יִתֵּן לְתוֹכוֹ צוֹנֵן בִּשְׁבִיל שֶׁיֵּחַמּוּ, אֲבָל נוֹתֵן הוּא לְתוֹכוֹ אוֹ לְתוֹךְ הַכּוֹס כְּדֵי לְהַפְשִׁירָן. הָאִלְפָס וְהַקְּדֵרָה שֶׁהֶעֱבִירָן מְרֻתָּחִין, לֹא יִתֵּן לְתוֹכָן תַּבְלִין, אֲבָל נוֹתֵן הוּא לְתוֹךְ הַקְּעָרָה אוֹ לְתוֹךְ הַתַּמְחוּי. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, לַכֹּל הוּא נוֹתֵן, חוּץ מִדָּבָר שֶׁיֶּשׁ בּוֹ חֹמֶץ וָצִיר: 

א.   לְתוֹךְ הַכּוֹס כְּדֵי לְהַפְשִׁירָן

רע"ב: או לתוך הכוס - ואע"פ שהוא כלי שני דוקא להפשירן מותר, אבל מועטים כדי שיוחמו לא, דס"ל להאי תנא דכלי שני מבשל. ולקמן תנינן אבל נותן הוא לתוך הקערה, דמשמע דכלי שני אינו מבשל. והלכה דכלי שני אינו מבשל:

תפא"י: (מג) כדי להפשירן - דבכלי שני אי אפשר שיתבשלו הצוננים, להכי אפי' נותן לתוך הרותחין שבכוס, מים צוננים מועטין, שרי, אבל בנותן לתוך הרותחין מים צוננים מרובין, אפי' לכלי ראשון שרי, אבל בנותן לתוך הרותחין מים צוננים מרובין,אפילו לכלי ראשון שרי. מדא"א שיתהוו רק פושרין, ודוקא בהסיר בשעת שפיכה הכלי ראשון מהאש (שי"ח י"ב) מיהו באם רותחין מאד אפילו בכלי שני אסור. 
רמב"ם פהמ"ש:
וזהו ענין אמרו אבל נותן לתוך הכוס כדי להפשירן:
שו"ע אורח חיים סימן שי"ח סעיף י"א: 
אמבטי (פי' כלי שרוחץ בו) של מרחץ שהיא מלאה מים חמין (אע"פ שהיא כלי שני) (תוספת ורא"ש וטור) אין נותנין לה מים צונן שהרי מחממן הרבה אבל נותן הוא ממים חמין שבזה האמבטי לתוך אמבטי אחר של צונן:
סכום: רע"ב: 'כדי להפשירן' - התנא של משנתנו סובר שכלי שני מבשל לכן צריך להקפיד שרק יפשירו = רמב"ם ושו"ע.

תפא"י:  בכלי שני אינו מבשל לכן אין לחשוש שיתבשלו. 

ניתן לומר שהמחלוקת ביניהם היא האם התנא של משנתינו סובר שכלי שני מבשל או לא, אולם לא מצאתי סיוע לזה.

ב.   נוֹתֵן הוּא לְתוֹךְ הַקְּעָרָה
רע"ב:   אבל נותן הוא לתוך הקערה - דכלי שני אינו מבשל:

לכל הוא נותן - ... ודוקא תבלין הוא דאסור ליתן בכלי ראשון אפילו לאחר שהעבירו מן האור, אבל מלח אפילו בכלי ראשון לא בשלה אלא על גבי האור בלבד, לפיכך מותר לתת מלח אפילו בכלי ראשון לאחר שהעבירו מן האור:

תפא"י: (מט) לתוך התמחוי - (שיססעל), דכלי ב' אף שיס"ב אינו מבשל, ויש אוסרים לתת מלח אפי' בכ"ש שיס"ב, ובעבר ונתן אפי' בכלי ראשון מותר, דבטל המלח בס' (שם ס"ט), ואע"ג דכל דלטעמא עבידא לא בטל, נ"ל דהכא אין המלח אסור מצ"ע (כי"ד צ"ח ודלא כרמג"א הכא סקל"א ועי' עוד רמג"א א"ח תקי"ג ס"ז), ואע"ג דדבר שיל"מ לא בטל, הכא שאני, דנתבטל קודם שנאסר, דאין המלח מתבשל רק אחר שנתערב (אב"י  עי' י"ד סס"י ק"ב), מיהו כל זה במלח החפור הנקרא (שטיינזאלץ), אבל המלח הדק שלנו, מותר, שכבר נתבשל, ואין בישול אחר בישול (מג"א שם), ועמ"ש לעיל בדין חמום לכתחילה: 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף מ"ב ע"ב: 
... סבר רב יוסף למימר מלח הרי הוא כתבלין דבכלי ראשון בשלה ובכלי שני לא בשלה אמר ליה אביי תני רבי חייא מלח אינה כתבלין דבכלי שני נמי בשלה ופליגא דרב נחמן דאמר רב נחמן צריכא מילחא בישולא כבשרא דתורא ואיכא דאמרי סבר רב יוסף למימר מלח הרי הוא כתבלין דבכלי ראשון בשלה בכלי שני לא בשלה אמר ליה אביי תני רבי חייא מלח אינה כתבלין דבכלי ראשון נמי לא בשלה והיינו דאמר רב נחמן צריכא מילחא בישולא כבישרא דתורא.

תוספות שבת דף מ"ב ע"ב: 
והיינו דר"נ - נראה דאף לפי' הקונטרס שפי' דבכל מקום דאיכא לישני דפליגי בשל תורה הלך אחר המחמיר ובשל סופרים הלך אחר אחרון ולר"ת בשל סופרים הלך אחר המיקל וכן לריב"א שפירש שבכל מקום איכא דאמרי טפל לגבי לשון ראשון שהוא עיקר הכא הלכה כלישנא בתרא דללישנא קמא פליג ברייתא דרבי חייא אדרב נחמן וללישנא בתרא היינו דרב נחמן ומתוך כך פסק רבינו שמואל שמותר לתת מלח בתבשיל בשבת אפילו בכלי ראשון שהעבירו מן האור והמחמיר כלישנא קמא שלא ליתן מלח בקערה כל זמן שהיד סולדת בו תבא עליו ברכה:

הרי"ף על מסכת שבת דף כ' ע"א: 
והלכתא כלישנא בתרא:

ראש שבת פרק ג' אות י"ז:

והלכה כלישנא בתרא.

רמב"ם פהמ"ש:
והאילפס והקדירה הם הכלים שמשימין בהם התבשיל להתבשל ואסור לתת תבלין בכלי הבשול והם רותחין, לפי שהתבלין מתבשלין בהם, אבל אם נתן התבשיל בקערה אע"פ שהוא רותח מותר לתת בה התבלין, לפי שהתבשיל כשהוא בקערה חמימותו חסר ואינו מבשל מה שמשימין בו. ור' יהודה אומר כי מותר לתת התבלין בקדירה רותחת, אלא אם יש באותה קדירה חומץ או ציר, לפי שהן ממהרין הבשול, וכל זה בתבלין אבל מלח הכל מודים שמותר לתתו בקדירה רותחת, כי המלח אינו מתבשל עד שישלוט האש עליו. ואין הלכה כר' יהודה:
שו"ע אורח חיים סימן שי"ח סעיף ט': 
כלי ראשון (פי' הכלי שמשתמש בו על האש) אפילו לאחר שהעבירוהו מעל האש מבשל כל זמן שהיד סולדת בו לפיכך אסור ליתן לתוכו תבלין אבל מלח מותר ליתן לתוכו כיון שהעבירו מעל האש דצריכא מלחא בישולא כבשרא דתורא ויש מי שאוסר לתת לתוך כלי זה בשר מלוח אפילו הוא של שור:

הגה: ונ"ל דבלא מלוח נמי אסור אלא דנקט מלוח דבלאו הכי אסור משום דם שבו ויש אוסרים לתת מלח אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו והמחמיר תע"ב (תוספות ומרדכי פרק כירה) ואם עבר ונתן מלח אפילו בכלי ראשון אפילו הוא על האש שעבד איסורא מותר המאכל דהמלח בטל ע"ג המאכל (ב"י בשם שבולי הלקט):
סכום: רע"ב: הלכה כלישנא בתרא ומותר ליתן מלח בכלי שני. = רי"ף, רא"ש ורמב"ם.וכן פסק השו"ע.

תפא"י: יש אוסרים לתת מלח גם בכלי שני. = תוספות ורמ"א (בשם המרדכי).

משנה מסכת שבת פרק ג' משנה ו'. 
אֵין נוֹתְנִין כְּלִי תַּחַת הַנֵּר לְקַבֵּל בּוֹ אֶת הַשֶּׁמֶן. וְאִם נְתָנוֹ מִבְּעוֹד יוֹם, מֻתָּר. וְאֵין נֵאוֹתִין מִמֶּנּוּ, לְפִי שֶׁאֵינוֹ מִן הַמּוּכָן. מְטַלְטְלִין נֵר חָדָשׁ, אֲבָל לֹא יָשָׁן. רַבִּי שִׁמְעוֹן אוֹמֵר, כָּל הַנֵּרוֹת מְטַלְטְלִין, חוּץ מִן הַנֵּר הַדּוֹלֵק בַּשַּׁבָּת. נוֹתְנִין כְּלִי תַחַת הַנֵּר לְקַבֵּל נִיצוֹצוֹת. וְלֹא יִתֵּן לְתוֹכוֹ מַיִם, מִפְּנֵי שֶׁהוּא מְכַבֶּה: 

רע"ב: חוץ מן הנר הדולק - בעוד שהוא דולק אסור, גזירה שמא יכבה. ולית ליה לרבי שמעון מוקצה מחמת מיאוס ולא מוקצה מחמת איסור. ואין הלכה כרבי שמעון שמתיר לטלטל כל הנרות חוץ מן הנר הדולק, שנר שהדליקוהו ללילי שבת אע"פ שכבה אסור לטלטלו כל אותו שבת, דמיגו דאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולי יומא, אבל בשאר נרות הלכה כמותו, שאין מוקצה לשבת אלא מוקצה מחמת חסרון כיס דמודה ביה ר"ש:
תפא"י: (נח) הדולק בשבת - דבשעה שהאבוקה דולק עליו, הוה מנורה בסיס לאיסור.
מיהו נר שמן בשעה שדולק יש בטלטולו חשש איסור דאו' דהו"ל פסיק רישא, דא"א שיטלטל הנר שמן אם לא שיקרב השמן או ירחקו ממקום שהפתילה בוערת, דחייב משום מבעיר ומכבה (כביצה דכ"ב א' וא"ח רע"ז ס"ג), 

ורק נר חלב ושעוה הדולק כאבוקה אסור מדרבנן לטלטלו בעודו בוער, מדהוא בסיס לשלהבת איסור, ולרתוי"ט (פ"א דתמיד מ"א), גם באבוקה דולקת יש חשש איסור דאו' בטלטולו (ועי' בפירושינו שם ל"ט, ועי' באשל רע"ו סק"י ולפי דבריו נ"ל דמ"ש בגמ' הכא [דמ"ו א'] הנח לנר שמן ופתילה דאסור לר"ש משום בסיס, ולא קאמר משום מכבה ומבעיר, דהרי מודה ר"ש בפסיק רישא [כשבת קי"ז א'], נ"ל דה"ט משום דע"כ ר"ש אוסר אפי' בפתילה הדולקת שאין עליה שמן, רק שמלוחלחת בשמן, באופן שאין לחוש בו חשש קירוב וריחוק השמן, ואפ"ה אסור משום בסיס, ועי' עוד תוס' [דמ"ב ב' ד"ה מיחם], אב"י , ודברי הר"ב כאן, שכ' דנר הדולק בשבת אסור לטלטלו גזירה שמא יכבה, וכך כ' הרמב"ם בפי' המשנה, הוא תמוה, דזה דלא כמסקנת הש"ס דמ"ו א' דמסיק דטעם דר"ש הוא משום בסיס, ועי' מג"א רע"ו ססקי"א), וקיי"ל בהדליקו במנורה באותה שבת, אפי' כבה אסור לטלטלו אפי' לצורך גופו (ר"ל שצריך להמנורה לתשמיש היתר), או לצורך מקומו, ולא דמי לשאר כלי מוקצה מחמת איסור דשרי לטלטלו לצורך גופו ומקומו, דהתם גם ביה"ש הי' מותר לטלטלו כה"ג, משא"כ מנורה שדלק עליה בה"ש, מגו דאתקצאי לביה"ש אתקצאי לכולה יומא (רע"ט רט"ז סק"ב), מיהו במאוס עליו יסלקנו [רע"ט ב'] : 

מסכת שבת דף מ"ו ע"ב (סוף הדף): 
אלא אמר רבא הנח לנר שמן ופתילה הואיל דנעשה בסיס לדבר האסור

מסכת ביצה דף כ"ב ע"א: 
עולא איקלע לבי רב יהודה קם שמעיה זקף לה לשרגא איתיביה רב יהודה לעולא הנותן שמן בנר חייב משום מבעיר והמסתפק ממנו חייב משום מכבה אמר ליה לאו אדעתאי.

רמב"ם פהמ"ש:
ורבי שמעון אינו חושש למין ממיני המוקצה, ולפיכך יתיר כל הנרות מלבד הנרות הדולקות גזירה שמא יכבה והפתילה מותר אצלו לטלטלה אע"פ שהיה אסור קודם לכן, ואין הלכה כמותו בנר שהדליקו בו בשבת, כי העיקר אצלנו כי כל מה שהוקצה בין השמשות ואינו מותר לטלטלו באותה שעה שאסור לטלטלו בכל השבת והוא אמרם מגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא ושאר הנרות דינם כרבי שמעון, לפי שמעקרנו בשבת כר' שמעון שהוא אומר אין מוקצה:

שו"ע אורח חיים סימן רע"ז סימן ג': 

שכח נר על הטבלא מנער את הטבלא והוא נופל אפי' אם הוא דולק רק שלא יכוין לכבותו: הגה וטוב לעשותו ע"י א"י במקום שא"צ כ"כ (כל בו). ובלבד שיהא נר של שעוה וכיוצא בו או שלא יהא בו שמן אבל אם יש בו שמן א"א שלא יקרבנו אל הפתילה ונמצא מבעיר ואם הניחו עליה מדעת אסור לנערה שהרי הטבלא היא בסיס (פי' דבר הנושא דבר אחר תרגום ואת כנו וית בסיסיה) לדבר האסור. הגה ומ"מ מותר ליגע בטבלא הואיל ואינו מטלטל הנר וה"ה שמותר ליגע במנורה שבבהכ"נ והנרות דולקות עליו ובלבד שלא ינענע (מרדכי פכ"ב):  

סכום: רע"ב:לר' שמעון  אסור (מדרבנן) לטלטל נר הדולק בשבת, גזירה שמא יכבה.=רמב"ם.

תפא"י: א. אסור (מדרבנן) לטלטל נר חלב ושעוה הדולק בשבת משום דהוי בסיס לדבר האסור (השלהבת ?) =גמרא שבת.

ב. אסור( מדאורייתא) לטלטל נר שמן הדולק בשבת משום פסיק רישא  של מבעיר או מכבה.= גמרא ביצה ושו"ע. 

משנה מסכת שבת פרק ד' משנה ב'. 
טוֹמְנִין בִּשְלָחִין, וּמְטַלְטְלִין אוֹתָן, בְּגִזֵּי צֶמֶר, וְאֵין מְטַלְטְלִין אוֹתָן. כֵּיצַד הוּא עוֹשֶׂה. נוֹטֵל אֶת הַכִּסּוּי וְהֵן נוֹפְלוֹת. רַבִּי אֶלְעָזָר בֶּן עֲזַרְיָה אוֹמֵר, קֻפָּה מַטָּהּ עַל צִדָּהּ וְנוֹטֵל, שֶׁמָּא יִטֹּל וְאֵינוֹ יָכוֹל לְהַחֲזִיר. וַחֲכָמִים אוֹמְרִים, נוֹטֵל וּמַחֲזִיר. לֹא כִסָּהוּ מִבְּעוֹד יוֹם, לֹא יְכַסֶּנּוּ מִשֶּׁתֶּחְשַׁךְ. כִּסָּהוּ וְנִתְגַּלָּה, מֻתָּר לְכַסּוֹתוֹ. מְמַלֵּא אֶת הַקִּיתוֹן וְנוֹתֵן לְתַחַת הַכַּר, אוֹ תַחַת הַכֶּסֶת:

רע"ב:    כיצד יעשה - זה שטמן בהן כיצד יטול קדירתו הואיל ואסור לטלטלן והרי היא טמונה כולה בהן:

תפא"י: (טו)  נוטל את הכסוי - ומיירי שמקצת הכסוי מגולה (רנ"ט ס"א), ואי"ל דעכ"פ הכסוי בסיס לאיסור, ליתא, דאין הכסוי משמש להצמר, רק הצמר משמש לקדירה לחממה, ובאין הקדירה מגולה כלל יתחוב כוש וינער (מג"א רנ"ט סק"ה), ובא"א בכוש התיר בא"ר ליגע בצמר עצמו לסלקו: 
רי"ף על מסכת שבת דף כ"ב ע"ב: 
פיס'. בגיזי צמר ואין מטלטלין אותן. אמר רבא לא שנו אלא שלא ייחדן להטמנה, אבל אם ייחדן להטמנה מטלטלין אותן, איתמר נמי הכי כי אתא רבין אמר ר' יצחק אמר ר' יוסי בן שאול אמר רב לא שנו אלא שלא ייחדן להטמנה אבל ייחדן להטמנה מטלטלין אותן.
טור אורח חיים סימן רנ"ט: 
מוכין שטמן בהן דרך מקרה אסור לטלטלן אלא מנער הכיסוי והן נופלות וכגון שמקצתן מגולה שאין זה טלטול אלא מצדו והן נופלות ואם יחדן לכך מותר לטלטלן אבל אם טמן בגיזי צמר אפילו לא יחדן לכך מותר לטלטלן וה"מ סתם גיזין שאין עומדין לסחורה אבל אם נתנן לאוצר לסחורה צריכין יחוד ואם טמן בהם בלא יחוד מנער הכיסוי והם נופלות. 

שו"ע אורח חיים סימן רנט סעיף א':
מוכין (פי' כל דבר רך קרוי מוכין כגון צמר גפן ותלישי צמר רך של בהמה וגרירת בגדים בלוים) שטמן בהם דרך מקרה אסור לטלטלן אלא מנער הכיסוי והן נופלות וכגון שמקצתן מגולה שאין זה טלטול אלא מצדו ואם יחדן לכך מותר לטלטלן אבל אם טמן בגיזי צמר אפילו לא יחדן לכך מותר לטלטלן וה"מ סתם גיזין שאין עומדין לסחורה אבל אם נתנם לאוצר לסחורה צריכין יחוד ואם טמן בהם בלא יחוד מנער הכיסוי והן נופלות דהיינו לומר שנוטל כיסוי הקדירה שיש תורת כלי עליה ואע"פ שהם עליה לא איכפת לן דלא נעשית בסיס להן:
משנה ברורה סימן רנ"ט  ס"ק ד': 
שמקצתן מגולה - כדי שיהיה לו מקום פנוי לאחוז הכסוי כדי שלא יצטרך לטלטל המוכין להדיא:

סכום: רע"ב: הקדירה טמונה כולה בשלחין, וי"ל שלא ייחד את השלחין להטמנה. = רי"ף 

תפא"י: צריך שישאיר מהכסוי משהוא מגולה שיהיה לו איפה להחזיק = טור ושו"ע

באין הכיסוי גלוי ינער המוכין כלאחר יד.
משנה מסכת שבת פרק ה' משנה א'. 
בַּמֶּה בְּהֵמָה יוֹצְאָה וּבַמָּה אֵינָהּ יוֹצְאָה. יוֹצֵא הַגָּמָל בְּאַפְסָר, וְנָאקָה בַחֲטָם, וְלֻבְדְּקִיס בִּפְרֻמְבִּיָּא, וְסוּס בְּשֵׁיר, וְכָל בַּעֲלֵי הַשֵּׁיר יוֹצְאִים בַּשֵּׁיר וְנִמְשָׁכִים בַּשֵּׁיר, וּמַזִּין עֲלֵיהֶן וְטוֹבְלִין בִּמְקוֹמָן:

רע"ב:  אפסר - חבל שקושרים על פי הבהמה:

תפא"י: (ב)  באפסר - (האלפטער), והוא חבל שבצוארה: 
פרש"י שבת דף נ"א ע"ב: 
אפסר - קבישטר"א:
המתרגם:

אפסר – קבישטרא (האלפטער) והוא מין מתג.

הערוך (ערך אפסר):
אפסר – [צוים] (שבת נא) הגמל באפסר ... פירוש אפסר רסן ...

רמב"ם פהמ"ש:
במה בהמה יוצאה ובמה אינה יוצאה כו' - אפסר, הוא חבל שקושרין על פיות הגמלים:

משנה ברורה סימן ש"ה אות י"ב:
סביב צוארה - מרש"י ור"ן משמע דאע"ג שכרוך בחוזק סביב צוארה שאין אדם יכול להכניס ידיו בין אפסר לצואר שתהא נוח לימשך ...
סכום: רע"ב: האפסר הוא חבל שקושרים בפי הבהמה. = ערוך ורמב"ם

תפא"י: האפסר הוא חבל שקושרים בצואר הבהמה. = רש"י ור"ן.

אולי יש לדייק במשנה שכתוב הגמל באפסר ונאקה בחטם משמע שאפסר אינו חטם, והחטם ברור שהוא בחטם לכן משמע שאפסר הוא בצואר הבהמה.

משנה מסכת שבת פרק ה' משנה ג'. 
וּבַמָּה אֵינָהּ יוֹצְאָה. לֹא יֵצֵא גָמָל בִּמְטוּטֶלֶת, לֹא עָקוּד וְלֹא רָגוּל, וְכֵן שְׁאָר כָּל הַבְּהֵמוֹת. לֹא יִקְשֹׁר גְּמַלִּים זֶה בָזֶה וְיִמְשֹׁךְ. אֲבָל מַכְנִיס חֲבָלִים לְתוֹךְ יָדוֹ וְיִמְשֹׁךְ, וּבִלְבַד שֶׁלֹּא יִכְרֹךְ:

רע"ב:  לא יקשור גמלים זה בזה וימשוך - אחד וכולן הולכין, שלא יראה כמוליכן בשוק למכרן:
אבל מכניס הוא חבלים לתוך ידו - והוא שלא יהיו ראשי החבלים תלויין ויוצאין מתחת ידו לארץ טפח או יותר, כדי שלא יראה כמי שנושא חבלים תלויין בידו:

תפא"י:  (כה) אבל מכניס לתוך ידו וימשוך - ר"ל דבאינן קשורי' זב"ז, מותר להכניס כל החבלים שבפיהן לידו, ובלבד שלא יצא ראש החבל מתחת ידו טפח, דהו"ל משאוי שנושא ברה"ר, ויש אוסרים (שםסט"ז):
רמב"ם פהמ"ש: 
ולא יקשרו גמלים זה בזה וימשוך ואפי' היו קשורין מערב שבת, כדי שלא יראה כמי שמוליכין למקום שוק הבהמות:

רי"ף שבת דף כ"ה ע"א: 
פיס'. אבל מכניס הוא חבלים לתוך ידו. אמ' רב אשי עד כאן לא שנינו אלא לענין כלאים,

רבינו נסים:

אבל מכניס חבלים לתוך ידו אם רוצה להוליכן לנהר להשקותן מכניס חבל כל אחד ואחד בידו ומוליכן.

רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק כ' הלכה ט': 
לא יקשור גמלים זה בזה וימשוך אפילו היו קשורין מערב שבת אינן נמשכין בשבת אבל מכניס הוא חבלים לתוך ידו והוא שלא יצא חבל מתוך ידו טפח.וצריך שיהיה החבל שמפי הבהמה עד ידו גבוה מן הארץ טפח או יותר ומפני מה לא ימשוך הגמלים הקשורים זה בזה מפני שהוא נראה כמי שמוליכן לשוק שמוכרין בו הבהמות או שמשחקין בהן שם ומפני זה לא תצא בהמה בזוג שבצוארה ואפילו היה פקוק שאין לו קול:
טור אורח חיים סימן ש"ה: 
ולא יקשור הרבה בהמות יחד ויוציאם שנראה כאילו מוציאן כדי למכור אבל אחת לבדה יכול להוציאה בחבל.

בית יוסף או"ח ש"ה:
ולא יקשור הרבה בהמות יחד ויוציאם – גם זה משנה שם ... ולכאורה משמע דלא מיתסרא אלא בשקושר גמלים זה אחר זה והוא תופס באפסר הראשון וכולם נמשכים על ידו אבל בתופס כמה אפסרי גמלים מותר וכן נראה לר"ן וכן כתב רבינו ירוחם בחלק י' והרמב"ם בפרק כ'. אבל מדברי רבינו נראה שגם זה אסור דהא איכא למיחש בהא נמי דמיתחזי כמאן דאזיל לחינגא ולא שרי אלא להוציא בהמה אחת לבדה ...

שו"ע אורח חיים סימן ש"ה סעיף ט"ו: 
לא יקשור גמלים זה אחר זה והוא תופס באפסר הראשון וכולם נמשכים על ידו אבל אם תופס כמה אפסרי גמלים בידו מותר.

ויש מי שאוסר גם בזה ולא התיר אלא להוציא בהמה אחת לבדה והוא מושכה בחבל:

משנה ברורה:
(מט) לא יקשור וכו' - משום דמחזי כמאן דאזיל למכרם לשוק ומהאי טעמא (מו) אפילו היו קשורין מע"ש ג"כ אסור למשכן ודעת יש מי שאוסר וכו' הוא דס"ל דגם בזה שייך הטעם הנ"ל ועיין בא"ר שהביא דהיא רק דעת יחידאה וכל הפוסקים חולקין עליה ואין לחוש לה:
סכום: המחלוקת בפרוש המשנה במוציא הרבה בהמות יחד האם חוששים שהוא נראה כמוציאם לשוק (רע"ב בדעה ראשונה) או אין חוששים.

רע"ב: מותר להחזיק בידו הרבה חבלים של הרבה בהמות ולצאת = רי"ף, ר"ן,  רמב"ם, ובית יוסף  ושו"ע (דעה ראשונה).

תפא"י: יש אוסרים להוציא הרבה בהמות יחד אע"פ שאינם קשורות זה בזה = טור ושו"ע (דעה שניה)

משנה מסכת שבת פרק ו' משנה ג'. 
לֹא תֵצֵא אִשָּׁה בְּמַחַט הַנְּקוּבָה, וְלֹא בְטַבַּעַת שֶׁיֵּשׁ עָלֶיהָ חוֹתָם, וְלֹא בְכֻלְיָאר, וְלֹא בְכוֹבֶלֶת, וְלֹא בִצְלוֹחִית שֶׁל פַּלְיָטוֹן. וְאִם יָצְתָה, חַיֶּבֶת חַטָּאת, דִּבְרֵי רַבִּי מֵאִיר. וַחֲכָמִים פּוֹטְרִין בְּכוֹבֶלֶת וּבִצְלוֹחִית שֶׁל פַּלְיָטוֹן:

רע"ב:  בכוליאר - כלי שהאשה מעגלת בראשה כמין טבעת שמסבב הראש, והוא משאוי לפי שאין רוב הנשים יוצאות בו:

תפא"י: (כח)  בכוליאר - תכשיט לקשור מפתח חלוקה. 

וי"א תכשיט כטבעת סביב ראשה, ונקרא בלשון יוני ורומי (קאללארע): 
מסכת שבת דף ס"ב ע"א: 
מאי כוליאר אמר רב מכבנתא

פרש"י: 
מכבנתא - נושקא"ה על שום שמכבנת וקושרת מפתחי החלוק:
אבן ישראל:

מכבנתא – סיכה שבה פורפרת  אשה את צואר בגדה.

נושקא"ה – הוא מן הצרפתית NOCHE פריפה.

הערוך ערך מכבנתא:
מכבנתא – [אין ארט ציהרונג] פי' היא בת הנפש ועגולה כמו כוכליאר דיומא כ"ה ויש בה מחט שתופשת עמה בגדיה ... פ"א בערך כיכלייר.

הערוך ערך ככליאר:
ככליאר – [קאפף שלייער] (שבת ס"ב) ולא בכוכלייא פי' מכבנתא ודומה למכחול וראשו אחד דומה לסירה שאורגת בו התכשיטין הנותנת כנגד פניה וכמעשה דר' עקיבא ...  וי"א תכשיט שמעגל על ראשה דגרסינן י(יומא כ"ה) הכהנים מקיפין ועומדין כמין כוכליאר..

רמב"ם פהמ"ש:
וכוליאר, כמו טבעת שמסבב הראש כולו, ובלשון חכמים קורין אותו מכבנתא:

שו"ע אורח חיים סימן ש"ג סעיף י"א: 
לא תצא בכוליאר והוא תכשיט שקושרת בו מפתחי חלוקה ולא בכובלת והוא קשר שקשור בה בושם שריחו טוב:

משנה ברורה סימן ש"ג ס"ק כ"ט:
שקושרת בו וכו' - פי' דרכו של הכוליאר לכך אבל עתה אינה סוגרת בו מפתחי חלוקה אלא טוענת כך עליה ומשו"ה חייבת חטאת דלא חשיב תכשיט אלא משוי דאינו אלא להראות עושר אבל אם גם עתה סוגרת בו מפתחי חלוקה מותר לכתחלה דהוי תכשיט ולא שייך דילמא שלפא ומחויא דא"כ תגלה בשרה ועיין בבה"ל:

סכום: רע"ב: הכוליאר כמין עגול הניתן על הראש. = רמב"ם.

תפא"י: פירוש ראשון: הכוליאר תכשיט לקשור מפתח חלוק. = רש"י ושו"ע.

פירוש שני כהרע"ב.

הערה: הערוך מביא את שני הפרושים וגם המשנה ברורה מפרש שהכוליאר משמש לשני הדברים גם כתכשיט וגם לסגור פתחי חלוקה.

משנה מסכת שבת פרק ו' משנה ה'.
יוֹצְאָה אִשָּׁה בְחוּטֵי שֵׂעָר, בֵּין מִשֶּׁלָּהּ בֵּין מִשֶּׁל חֲבֶרְתָּהּ בֵּין מִשֶּׁל בְּהֵמָה, וּבְטוֹטֶפֶת וּבְסַנְבּוּטִין בִּזְמַן שֶׁהֵן תְּפוּרִין. בְּכָבוּל וּבְפֵאָה נָכְרִית לֶחָצֵר. בְּמוֹךְ שֶׁבְּאָזְנָהּ וּבְמוֹךְ שֶׁבְּסַנְדָּלָהּ וּבְמוֹךְ שֶׁהִתְקִינָה לְנִדָּתָהּ. בְּפִלְפֵּל וּבְגַרְגִּיר מֶלַח וּבְכָל דָּבָר שֶׁתִּתֵּן לְתוֹךְ פִּיהָ, וּבִלְבַד שֶׁלֹּא תִתֵּן לְכַתְּחִלָּה בַּשַּׁבָּת. וְאִם נָפַל, לֹא תַחֲזִיר. שֵׁן תּוֹתֶבֶת וְשֵׁן שֶׁל זָהָב, רַבִּי מַתִּיר, וַחֲכָמִים אוֹסְרִים:

רע"ב:   לנדתה - באותו מקום שיבלע בו הדם ולא יטנף בגדיה. ואע"פ שאינו קשור, דאי נפל לא אתיא לאתויי מפני מאיסותו. אבל מוך שבאזנה ושבסנדלה לא תצא בו אלא אם כן קשור ומהודק:

תפא"י: (נא) לנדתה - שתוחבת באותו מקום, שלא יטפטף הדם על בשרה ויכאיבה, ואפי' אינו קשור מותר, דמדמאוס, אי נפל לא אתא לאתויי', אבל מוך שבאזנה צריך שיהיה קשור קשר מהודק, ובמוך שבסנדל הסתום מכל צד, אפי' אינו קשור מותר, ובמוך שבסנדל הסתום מכל צד, אפי' אינו קשור מותר, אבל מוך שהתקינה לנדתה שלא יטוף על בגדיה, הוה אצולי טנוף, ואסור (ש"ג סט"ו), דרק דבר שהוא מלבוש, אפי' אצולי טנוף מותר (כסי' ש"א סי"ג וי"ד): 
פרש"י שבת דף ס"ד ע"ב: 
לנדתה - באותו מקום, שיבלע בו הדם, ולא יטנף בגדיה:

תוספות שבת דף ס"ד ע"ב:

ובמוך שהתקינה לנדתה - פ"ה באותו מקום שיבלע בו הדם ולא יטנפו בגדיה ול"נ דאם כן אצולי טינוף הוא ומשוי הוא כדאמר בפרק קמא (דף יא:) דכל אצולי טינוף לא חשיב ומשוי הוא לכן נ"ל שלא יפול על בשרה ותייבש עליה ונמצא מצערה:

רבינו נסים דפי הריף שבת כ"ט ע"א:
ובמוך שהתקינה לנידתה – פרש"י ז"ל שיבלע הדם ולא יטנפו בגדיה והקשה ר"י ז"ל דהא אסקי' לעיל בפ"ק (דף י"א ע"ב) דכל לאצולי טינוף חשיבא הוצאה ולא מיקרי משים הכי דרך לבוש לפיכך פי' שמגין על הדם שלא יפול על בשרה [ויתיבש] ויצער אותה ומשום הכי חשיב דרך מלבוש.

שו"ע אורח חיים סימן ש"א סעיף י"ג: 
לא יצא הזב בכיס שעושה להצילו מזיבתו שלא יטנף בה וכן אשה נדה שקושרת בגד לפניה שלא תתלכלך בדם נדותה אסורה לצאת בו אם לא יהא סינר עשוי כעין מלבוש אבל אם קושרתו כדי שלא יכאב לה הדם ולא תצטער מותר לצאת בו:
סכום: רע"ב: המוך בא לשמור על בגדיה שלא יטנפו. = רש"י

תפא"י: המוך בא לשמור על בשרה שלא יכאב. = תוספות (ר"י), רבינו נסים ושו"ע.

משנה מסכת שבת פרק ו' משנה ח'. 
הַקִּטֵּעַ יוֹצֵא בְקַב שֶׁלּוֹ, דִּבְרֵי רַבִּי מֵאִיר. וְרַבִּי יוֹסֵי אוֹסֵר. וְאִם יֶשׁ לוֹ בֵית קִבּוּל כְּתוּתִין, טָמֵא. סָמוֹכוֹת שֶׁלּוֹ, טְמֵאִין מִדְרָס, וְיוֹצְאִין בָּהֶן בַּשַּׁבָּת, וְנִכְנָסִין בָּהֶן בָּעֲזָרָה כִּסֵּא וְסָמוֹכוֹת שֶׁלּוֹ, טְמֵאִין מִדְרָס, וְאֵין יוֹצְאִין בָּהֶן בַּשַּׁבָּת, וְאֵין נִכְנָסִין בָּהֶן בָּעֲזָרָה. אַנְקַטְמִין טְהוֹרִין, וְאֵין יוֹצְאִין בָּהֶן:

רע"ב:   אנקטמין - כמין פרצוף אדם משונה שמשימין על הפנים להבעית בו התינוקות. 

פירוש אחר, חמור שהליצנים עושין ונושאין אותו על כתפיהן:

תפא"י: (פא)  אנקטמין - חמור עץ של ליצנים. 

וי"א (לארפע). 

וי"א דפים לילך עמהן בטיט: 

תלמוד בבלי מסכת שבת דף ס"ו ע"ב: 
מאי לוקטמין אמר רבי אבהו חמרא דאכפא רבא בר פפא אמר קשירי רבא בר רב הונא אמר פרמי:
פרש"י: 
חמרא דאכפא - חמור הנישא בכתפיים, הליצנים עושין אותו, ונראה כמי שרוכב עליו, ובמקומנו נקרא ארדפיס"א:
רבא בר פפא אמר קשירי. 

פרש"י: 
קישורי - אשקצ"ש, שמהלכין בהם במקום טיט, וקשיא לי נהי דטהורין מטומאת מגע, דפשוטי כלי עץ נינהו, אבל מן המדרס למה טהורין.
רבא בר רב הונא אמר פרמי.
פרש"י: 
פרמי טלמוס"א הנקשרת על הפרצוף להבעית הבנים קטנים.
המתרגם"

לוקטמין – טלמשק"א (מאסקע, געזיכטבקליידונג) מסוה.

שו"ע אורח חיים סימן ש"א סעיף ככ: 

אין יוצאים באנקטמין והוא כמין חמור שעושים הליצנים ונראה כרוכב עליו והוא נושאו והולך ברגליו ולא בקשרים והם עצים גבוהים שיש בהם מושב לכף הרגל והולכים בהם בטיט ולא בפרמי והם כמין צורת פרצוף שנותנים על הפנים להפחיד התינוקות:
סכום: רע"ב: א. אנקטמין היא מסכה על הפנים להפחיד הילדים. = רבא בר רב הונא

ב. אנקטמין הוא חמור שהליצנים נושאים על כתפיהם. = רבי אבהו

תפא"י: א. חמור של לצנים. = רבי אבהו

ב.לארפע   [מסכה = Larve [fa] ] = רבא בר רב הונא 

ג.דפים לילך עמהם בטיט. = רבא בר פפא   

הגמרא מביאה שלושה פירושים למילה 'אנקטמין' (ויש גירסאות לוקטמין) רע"ב מביא שנים מהם ואילו תפא"י מזכיר את שלושתם.= שו"ע.
משנה מסכת שבת פרק ו' משנה ט'. 
הַבָּנִים יוֹצְאִין בִּקְשָׁרִים, וּבְנֵי מְלָכִים בְּזוּגִין. וְכָל אָדָם, אֶלָּא שֶׁדִּבְּרוּ חֲכָמִים בַּהוֹוֶה: 

רע"ב:  בקשרים - בן שיש לו געגועים על אביו נוטל האב רצועה של מנעל ימין וקושרה לו לבן בשמאלו, וכל זמן שאותו קשר עליו סרים הגעגועים מעליו בסגולה. ולהכי תני הבנים, שאין לבנות געגועים על אביהם כמו לבנים:

תפא"י: (פג) בקשרים - כך רגילים שקושר האב רצועה ממנעל ימינו למנעל שמאל של בנו, ושל שמאל למנעל ימין של בנו, וחושבין שזה סגולה שלא יגעגע הבן אחר אביו: 
רבינו חננאל:

קשרים – קשרי פואה בן שיש לו געגועים על אביו יש מי שאומרים כי כשיגדל עצב הבן במיתת אביו נוטל רצועה ממנעל אביו הימין וקושרה בשמאל הבן ואומרים שמשקיט לבו ואם יחליף אומרים שהוא סכנה וסימנך תפילין והן שעל היד שמאל.
רמב"ם פהמ"ש:
הבנים יוצאין בקשרים ובני מלכים בזגין וכל אדם אלא שדברו חכמים בהווה כו' - אלו הקשרים נתבארו בגמרא והוא כי הם זכרו כי הבן הקטן כשיש לו אהבה רבה באביו ולא יכול הנער לעזוב את אביו וישוב עליו להיזק, שהאב לוקח שרוך נעלו הימנית ויקשרנו לו בזרועו השמאלית ויועיל לו בסגולה ואלו הן קשרים:
רא"ש שבת פ"ו אות י"ח:
אלא מאי קשרים כי הא דאמר אבין בר הונא אמר רב חמא בר גוריא בן שיש לו גיעגועים  על אביו נוטל רצועה ממנעל של ימין וקושר לו בשל שמאל.

סכום: רע"ב: בן שיש לו געגועים, אביו לוקח רצועה ממנעל ימינו וקושרה לבן בשמאלו (בזרוע) = רבינו חננאל ורמב"ם.

תפא"י: : בן שיש לו געגועים, אביו לוקח רצועה ממנעל ימינו וקושרה במנעל שמאל של הבן. = רא"ש. 

משנה מסכת שבת פרק ח' משנה א'. 
הַמּוֹצִיא יַיִן, כְּדֵי מְזִיגַת הַכּוֹס. חָלָב, כְּדֵי גְמִיעָה. דְּבַשׁ, כְּדֵי לִתֵּן עַל הַכָּתִית. שֶׁמֶן, כְּדֵי לָסוּךְ אֵבָר קָטָן. מַיִם, כְּדֵי לָשׁוּף בָּהֶם אֶת הַקִּילוֹר. וּשְׁאָר כָּל הַמַּשְׁקִין, בָּרְבִיעִית. וְכָל הַשּׁוֹפכִין, בָּרְבִיעִית. רַבִּי שִׁמְעוֹן אוֹמֵר, כֻּלָּן בָּרְבִיעִית. וְלֹא אָמְרוּ כָל הַשִּׁעוּרִין הַלָּלוּ אֶלָּא לְמַצְנִיעֵיהֶן: 

רע"ב:  אבר קטן - של תינוק בן יומו, והיא אצבע קטנה שברגל:

תפא"י:  (ד) אבר קטן - ר"ל אצבע קטנה שברגל של ילד בן יומו.
ולרש"י א' מפרקי אצבע ילד בן יומו: 

פרש"י שבת דף ע"ז ע"ב: 
אבר קטן - אחד מפרקי אצבע קטנה:
רבינו ניסים שבת (דפי הרי"ף ל"ג ע"א)
אבר קטן – [של קטן] בן יומו. אחד מפרקי אצבע קטנה של קטן בן יומו דהאי קטן דמתניתין אאבד ואגברא קאי.  

רמב"ם פהמ"ש:
אמרו אבר קטן, רוצה לומר אבר קטן של אדם בן יומו והאבר הקטן שבאדם הוא אצבע קטנה שברגל.
יד החזקה - הלכות שבת פרק י"ח: 
שמן כדי לסוך אצבע קטנה של רגל קטן בן יומו.

משנה מסכת אהלות פרק א' משנה ח': 
מאתים וארבעים ושמונה אברים באדם, שלשים בפסת הרגל, ששה בכל אצבע, ...

רע"ב: 
 ששה בכל אצבע - לחמש אצבעות היינו שלשים:
תפא"י:  (מה) ששה בכל אצבע שבכל אצבע שם אפי' באצבע הקטנה שברגל יש ששה עצמות בכל אורך הפרסה: 
סכום:  רע"ב: אבר קטן הוא אצבע קטנה של תינוק בן יומו. = רמב"ם

תפא"י: פירוש ראשון  כהרע"ב.

פירוש שני: אבר קטן הוא פרק אחד מאצבע קטנה של תינוק בן יומו. = רש"י ורבינו ניסים.

וכן נראה מהמשנה באהלות שבאצבע יש כמה איברים.
משנה מסכת שבת פרק ח' משנה ד'. 
דֶּבֶק, כְּדֵי לִתֵּן בְּרֹאשׁ הַשַּׁבְשֶׁבֶת. זֶפֶת וְגָפְרִית, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת נֶקֶב. שַׁעֲוָה, כְּדֵי לִתֵּן עַל פִּי נֶקֶב קָטָן. חַרְסִית, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת פִּי כוּר שֶׁל צוֹרְפֵי זָהָב. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת פִּטְפּוּט. סֻבִּין, כְּדֵי לִתֵּן עַל פִּי כוּר שֶׁל צוֹרְפֵי זָהָב. סִיד, כְּדֵי לָסוּד קְטַנָּה שֶׁבַּבָּנוֹת. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת כִּלְכּוּל. רַבִּי נְחֶמְיָה אוֹמֵר, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת אַנְדִּיפִי: 

רע"ב:   פטפוט - רגל למקום מושב הכור, שמושיבין אותו על כן ובסיס העשוי לכך:

תפא"י:  (לו)  פטפוט - לטוח מושב הכור (כך מסקנת הגמ' ודלא כר"ב ורמב"ם בפירושו): 
בבלי מסכת שבת דף פ' ע"א: 
למימרא דשיעורא דרבי יהודה נפיש הא קיימא לן דשיעורא דרבנן נפיש דתנן רבי יהודה אומר כדי ליטול הימנו מדת מנעל לקטן אימא כדי לסוד פיטפוט כירה קטן.
פרש"י: לסוד – לטוח בקעים שבו.
פרש"י שבת דף ע"ח ע"ב: 
פטפוט - רגל למקום מושב הכור, שהיו מושיבין על כן העשוי לכך, כגון טרפיי"ד לשפות הקדירה:

המתרגם ביצה דף ל"ג ע"א:
שם לשפות כו' – טרייפייד (דרייפוס) בסיס על שלש רגלים להציב עליו הקדרה.

רבינו ניסים שבת פרק ח' (דף ל"ג ע"ב ברי"ף):

פטפוט – רגל למקום מושב הכור שהיו מושיבין אותו על כן הראוי לכך.

רמב"ם פהמ"ש:
פטפוט, רגל הכור, כי עושין לו רגלים כשהוא גדול, ובמשנת כלים, פטפוטי כירה:

סכום: רע"ב: שעור הוצאה של חרסית כדי לעשות פטפוט לכור, לפי ההוה אמינא בגמרא. = רש"י, רבינו ניסים ורמב"ם.

תפא"י: שעור הוצאה של חרסית כדי לטוח את הפטפוט. = כמסקנת הגמרא.

משנה מסכת שבת פרק ח' משנה ה'. 
אֲדָמָה, כְּחוֹתַם הַמַּרְצוּפִים, דִּבְרֵי רַבִּי עֲקִיבָא. וַחֲכָמִים אוֹמְרִים, כְּחוֹתַם הָאִגְּרוֹת. זֶבֶל וְחוֹל הַדַּק, כְּדֵי לְזַבֵּל קֶלַח שֶׁל כְּרוּב, דִּבְרֵי רַבִּי עֲקִיבָא. וַחֲכָמִים אוֹמְרִים, כְּדֵי לְזַבֵּל כְּרֵישָׁא. חוֹל הַגַּס, כְּדֵי לִתֵּן עַל מְלֹא כַף סִיד. קָנֶה, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת קֻלְמוֹס. וְאִם הָיָה עָבֶה אוֹ מְרֻסָּס, כְּדֵי לְבַשֵּׁל בּוֹ בֵיצָה קַלָּה שֶׁבַּבֵּיצִים, טְרוּפָה וּנְתוּנָה בָאִלְפָּס:

רע"ב:   ונתונה באלפס - שהוחם כבר, שהיא ממהרת להתבשל:

תפא"י:  (נב) טרופה - (צערשלאגען) ומעורבת בשמן, שממהרת להתבשל על ידי זה: 
(נג) באילפס - (טיגעל), ומחמם האילפס בקנה הנ"ל: 

רמב"ם פהמ"ש:
והוא אמרם כגרוגרת מביצה קלה ותהיה האלפס הוחמה כבר חמום בינוני. ואין הלכה כרבי עקיבא:

תלמוד בבלי מסכת שבת דף פ' ע"ב: 
תנא טרופה בשמן ונתונה באילפס אמר ליה מר בריה דרבינא לבריה מי שמיע לך ביצה קלה מאי היא אמר ליה ביעתא דצילצלא מאי טעמא משום דזוטרא אימא דציפרתא אישתיק אמר ליה מידי שמיע לך בהא [אמר ליה הכי] אמר רב ששת ביצת תרנגולת ומאי קרו לה ביצה קלה שיערו חכמים אין לך ביצה קלה לבשל יותר מביצת תרנגולת ומאי שנא כל שיעורי שבת כגרוגרת והכא כביצה אמר ליה הכי אמר רב נחמן כגרוגרת מביצה קלה:
שבת פרק ט משנה ה:
רע"ב:  ביצה קלה - ביצת תרנגולת שהיא קלה לבשל יותר מכל שאר ביצים. ולא כדי לבשל כולה אלא כגרוגרת ממנה טרופה ונתונה באלפס:
תפא"י:  (כ) ביצה קלה - כלעיל פ"ח סי' נ"א, נ"ב, נ"ג: 

רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק י"ח הלכה ד': 
המוציא עצים כדי לבשל כגרוגרת מביצת התרנגולים טרופה בשמן ונתונה באלפס המוציא קנה כדי לעשות קולמוס המגיע לראשי אצבעותיו ואם היה עבה או מרוסס שיעורו כעצים:
כלים פרק ה משנה ב:
רע"ב:  ונתונה באלפס - שהוחם כבר שהיא ממהרת להתבשל:

תפא"י (כלים פרק ה'):
(יד) באלפס - ר"ל כששברוה לתוך אלפס שיושבת ע"ג כירה דע"י שטרפה באלפס מתמהרת להתבשל וא"צ היסק רב [והר"ב כתב דמיירי באלפס שהוחמה כבר, והוא מלשון הרמב"ם כאן בפירושו ולא ידעתי מנ"ל לרבינו הא, דצריך תרתי שהאלפס חמה, וגם היסק הכירה, וגם בחיבורו פט"ו מכלים לא הזכיר דבר מזה, אלא נ"ל דכוונת הרמב"ם דאם הוסקה כל כך עד שהאלפס שנתחממה ע"ג היא חמה כבר כל כך שיתבשל עליה ביצה אז נחשב הכירה נגמרה מלאכתו]: 
רמב"ם פהמ"ש (כלים פרק ו'):  ביצה קלה שבביצים הממהרת הבשול, ביארו אותה בש"ס (שם דף פ:) שהיא ביצת תרנגולת טרופה ונתונה באלפס מוכה בשמן מושלכה באלפס שהוא התבשיל היותר נמהר, ובתנאי שיהיה האלפס כבר נתחמם חמום שוה לא שלא הוסק אלא בכללו. 

פירוש הר"ש:  ביצה - מפרש בפרק המוציא יין (דף פ' ע"ב) ביצת תרנגלת ואמאי קרי ליה ביצה קלה אין (לך ביצה קלה לבשל – לחם חמודות) יותר מביצת תרנגלת.

וכ"כ הרא"ש.

סכום: בשלוש משניות נזכרת הביצה הקלה, פעמיים במסכת שבת ופעם אחת בכלים.

רע"ב: במשנתנו ובכלים מציין שאלפס הוחם לפני נתינת הביצה. = רמב"ם. (ואילו   בפרק הבא לא ציין זאת.) 

תפא"י: בשום מקום לא כותב שהאלפס צריך להיות מחומם. =וכן בגמרא  לא הוזכר חמום האלפס.
משנה מסכת שבת פרק ט' משנה ג'. 
מִנַּיִן לפוֹלֶטֶת שִׁכְבַת זֶרַע בַּיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי שֶׁהִיא טְמֵאָה. שֶׁנֶּאֱמַר (שמות יט) הֱיוּ נְכוֹנִים לִשְׁלשֶׁת יָמִים. מִנַּיִן שֶׁמַּרְחִיצִין אֶת הַמִּילָה בַּיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי שֶׁחָל לִהְיוֹת בַּשַּׁבָּת. שֶׁנֶּאֱמַר (בראשית לד) וַיְהִי בַיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי בִּהְיוֹתָם כֹּאֲבִים. מִנַּיִן שֶׁקּוֹשְׁרִין לָשׁוֹן שֶׁל זְהוֹרִית בְּרֹאשׁ שָׂעִיר הַמִּשְׁתַּלֵּחַ. שֶׁנֶּאֱמַר (ישעיה א) אִם יִהְיוּ חֲטָאֵיכֶם כַּשָּׁנִים כַּשֶּׁלֶג יַלְבִּינוּ: 

1. לפוֹלֶטֶת  בַּיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי

רע"ב:  לשלשת ימים - דהקפיד הכתוב על טמאי קרי במתן תורה לכך הפרישן שלשה ימים, ולא חש אם יפליטו אחר כך ביום רביעי להפרשה, דמסריח ואינו ראוי להזריע. ופסק ההלכה, שהפולטת ביום השלישי טהורה, ומתני' משבשתא היא, ותני מנין לפולטת שכבת זרע ביום השלישי שהיא טהורה שנאמר היו נכונים לשלשת ימים, ושלשת ימים דאמר קרא היינו ליום השלישי, דביום שלישי להפרשה ניתנה תורה. אי נמי לא משבשתא היא אלא [רבנן דר'] אלעזר בן עזריה היא, דסבירא [להו] הפולטת ביום השלישי טמאה, ולית הלכתא [כוותייהו]:

תפא"י:  (יד) לשלשת ימים - וקיי"ל (י"ד קצ"ו) דהפולטת ש"ז תוך ו' עונות לשימושה, חוץ מיום ששמשה בו סותרת יום א' מז' נקיים שלם (ועונה היא או יום או לילה): 

תלמוד בבלי מסכת שבת דף פ"ו ע"א:
גמרא. רישא דלא כרבי אלעזר בן עזריה סיפא כרבי אלעזר בן עזריה דאי כרבי אלעזר בן עזריה טהורה שמענא ליה מאן דלא מוקי כתנאי תנא רישא טהורה ומוקי לה לכולה כרבי אלעזר בן עזריה ומאן דמוקים כתנאי רישא רבנן וסיפא כרבי אלעזר בן עזריה תנו רבנן פולטת שכבת זרע ביום השלישי טהורה דברי רבי אלעזר בן עזריה רבי ישמעאל אומר פעמים שהן ארבע עונות פעמים שהן חמש עונות פעמים שהן שש עונות רבי עקיבא אומר לעולם חמש ואם יצאתה מקצת עונה ראשונה נותנין לה מקצת עונה ששית אמרוה רבנן קמיה דרב פפא ואמרי לה רב פפא לרבא בשלמא רבי אלעזר בן עזריה כרבנן דאמרי בחמש עביד פרישה ורבי ישמעאל כרבי יוסי דאמר בארבע עביד פרישה.
פרש"י שבת דף פ"ו ע"א:
לשלשת ימים - דהקפיד הכתוב על טומאת קרי במתן תורה, וקא סלקא דעתך עד יום הפרישה קאמר, דברביעי בשבת פירשו מנשותיהן, וקבלו תורה בשבת שהוא רביעי לאותם ששימשו מטותיהם ברביעי לפני הפרישה, וטבלו לילי שבת, ולא חש הכתוב אם יפלוטו בשבת דמסרח, ואינו שכבת זרע הראוי להזריע, אבל אם פלטו ערב שבת בשלישי טמאות, לכך הפרישן שלשה ימים:

תוספות שבת דף פ"ו ע"א:
פעמים שהן ד' כו' - במלתא דרבי אלעזר בן עזריה ה"מ נמי לשנות בענין זה פעמים שהן שתים פעמים שהן ג' כו' אלא להכי נקט ר' ישמעאל משום דסבר ברביעי עבוד פרישה כרבי עקיבא ובעונות לא בעי למתלי כמו שתולה רבי עקיבא:

רמב"ם פהמ"ש: 
מנין לפולטת שכבת זרע ביום השלישי כו' - ממה שהזהיר על משכב האשה קודם מתן תורה בשלשה ימים ראיה, כי כשיפול מן האשה שכבת זרע תוך שלשה ימים לבעילתה שהיא נטמאת באותה שכבת זרע, ואם הפילה השכבת זרע אחר שלשה ימים הרי היא טהורה, לפי שאותה שכבת זרע כבר נפסדה ולא תטמא בה, ופסק ההלכה כי פולטת בשלישי טהורה, ועוד נבאר זה בפרק שמיני ממקואות:

רמב"ם יד החזקה - הלכות אבות הטומאות פרק ה הלכה י"א:
האשה שפלטה שכבת זרע אם פלטה אותה בתוך שלש עונות הרי היא טמאה כרואה קרי לפיכך סותרת יום אחד אם היתה זבה כאיש שראה קרי ומטמאה בכל שהוא אע"פ שלא יצאת לחוץ אלא נעקרה והגיעה לבין השיניים נטמאה שהרי שכבת זרע כדמה מה דמה מטמא בפנים אף שכבת זרע שתפלוט תטמא אותה בפנים:
הכסף משנה כאן מאריך להסביר שלדעת הרמב"ם גם ר' אלעזר סובר שצריך שלש עונות שלמות ולכן כתב הלכה כר' אלעזר.

הרי"ף על מסכת שבת דף ל"ה ע"א: 
מנין לפולטת שכבת זרע ביום השלישי שהיא טמאה (וי"ג טהורה), שנ' היו נכונים לשלשת ימים אל תגשו אל אשה.
רא"ש שבת פרק ט' אות א':
מנין לפולטת שכבת זרע ביום השלישי שהיא טהורה שנאמר היו נכונים לשלשת ימים.

קרבן נתנאל:
ה"ג ומנין לפולטת שכבת זרע ביום השלישי שהיא טמאה.

רא"ש נדה פרק בנות כותים אות א':
... דקיי"ל כרבנן דאמרי בשבת פרק ר"ע (דף פ"ו ע"א) דשש עונות שלימות בעינן לפליטה, דאין שכבת זרע מסרחת אלא לאחר שש עונות שלימות  ...

טור יורה דעה סימן קצ"ו: 
הפולטת שכבת זרע בימי ספירתה אם הוא תוך ו' עונות לשמושה סותרת אותו יום לפיכך המשמשת מטתה וראתה ופסקה בו ביום אינה מתחלת לספור ז' נקיים עד שיעברו עליה ו' עונות שלימות שמא תפלוט לפיכך אינה מתחלת לספור עד יום ה' לשמושה כגון אם שמשה במוצאי שבת אינה מתחלת לספור עד יום ה' דקיימא לן אין שכבת זרע מסריח עד שיעברו עליו ששה עונות שלימות מעת לעת ...

שו"ע יורה דעה סימן קצ"ו סעיף י"א: 
העתיק את לשון הטור.

הגה   ותפסוק יום ד' לעת ערב ויום ה' עולה למנין ויש שכתבו שיש להמתין עוד יום א' דהיינו שלא תתחיל למנות עד יום הששי והוא יהיה יום ראשון לספירתה דחיישינן שמא תשמש ביום ראשון בין השמשות ותסבור שהוא יום ואפשר שהוא לילה ואם תתחיל למנות מיום חמישי יהיה תוך ששה עונות לשמושה על כן יש להוסיף עוד יום א' דמעתה אי אפשר לבא לידי טעות (ת"ה סימן רמ"ה והאגור בשם מהרי"ל וש"ד וכן כתב מהרא"י ומהרי"ק שורש ל"ה) וכן נוהגין בכל מדינות אלו ואין לשנות ...

סכום: רע"ב: הלכה כראב"ע שהפולטת לאחר שלש עונות שלמות (כלומר ביום השלישי) טהורה.= רש"י, רמב"ם ותוספות.

תפא"י: קיי"ל כחכמים דבעינן שש עונות שלמות. = רא"ש, רמב"ם טור ושו"ע.

.

ב.
שֶׁמַּרְחִיצִין   בַּיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי

רע"ב:   מנין שמרחיצין וכו' - אפילו בחמין שהוחמו בשבת, דאף ביום השלישי מסוכן הוא, וכל שכן ראשון ושני. והמים חמין מחזיקין לגוף התינוק ומבריאין אותו:
תפא"י:  (טו)  שחל בשבת - דכשאין מים חמין, מותר לישראל להחם לו מים לרחצו כדי לחזקו, דאז הילד מסוכן, ובב' ימים הראשונים פליגי הפוסקים, די"א לא נתחזק החולי עד יום ג': 
(טז) שנאמר וכו' והאידנא נשתנה הטבע, ולהכי אין מרחיצין סתם מילה, רק ביש לחוש לסכנה, אבל קודם המילה, מרחיצין אותו בחמין שהוחמו מע"ש, ובנשפכו יביא חמין שהוחמו לצורך עובד כוכבים, אבל לא יאמר לעובד כוכבים לחממן, ולענין שרית הסדין (ווינדעלן) למילה, באפשר יעשה ע"י עובד כוכבים (של"א ס"ט, ועי' בל"ט מלאכות במלבן): 
רמב"ם פהמ"ש:

ומאמרם בהיותם כואבים, ראיה כי היום השלישי קשה למהול, כי הלחות ניגרות ויורדות ומתהוה מהם חבורה וירבו המכאובות, ומפני זה התירו לרחצו במים חמים בשבת, ואפילו הוחמו בשבת, לפי שהוא סכנת נפשות:

רמב"ם יד החזקה - הלכות מילה פרק ב' הלכה ח': 
מלו את הקטן בשבת ואחר כך נשפכו החמין או נתפזרו הסממנין עושין לו הכל בשבת מפני שסכנה היא לו מקום שדרכן להרחיץ את הקטן מרחיצין אותו בשבת ביום המילה בין לפני המילה בין לאחר המילה או בשלישי של מילה שחל להיות בשבת בין רחיצת כל גופו בין רחיצת מילה בין בחמין שהוחמו מערב שבת בין בחמין שהוחמו בשבת מפני שסכנה היא לו. [השגת הראב"ד - מקום שדרכן להרחיץ את הקטן כו' עד מפני שסכנה היא לו כתב הראב"ד ז"ל א"א שחממן עכו"ם דבשלמא אחר המילה סכנה היא לו ואפילו ישראל מצי מחמם ליה אבל לפני המילה לא משכחת לה אלא שחממם עכו"ם ואין אומר לו שחממם מעצמו עכ"ל]:  
שו"ע אורח חיים סימן של"א סעיף ט': 

בזמן חכמי הגמרא אם לא היו רוחצים את הולד לפני המילה ולאחר המילה וביום שלישי למילה במים חמין היה מסוכן לפיכך נזקקו לכתוב משפטו כשחל להיות בשבת והאידנא לא נהגו ברחיצה כלל ודינו לרחוץ בשבת אם רצו כדין רחיצת כל אדם: 

הגה ובמדינות אלו נוהגים לרחצו לפני המילה בחמין שהוחמו מאתמול ולאחר המילה במו"ש וכן אם היה יום ג' למילתו בשבת ורואים שיש צורך לרחצו מכינים חמין מבעוד יום ורוחצים אותו בשבת וכל זה מן הסתם אבל אם רואים שיש לחוש לסכנה אם לא ירחצו אותו אחר המילה בודאי מותר לרחצו ולחלל עליו שבת מידי דהוי אשאר חולה שיש בו סכנה.
סכום:  רע"ב: מרחיצים את הקטן בשבת בכל שלשת הימים אחר המילה.
תפא"י: לכ"ע מרחיצין את הקטן ביום השלישי למילתו שחל בשבת, בשני הימים  הראשונים מחלוקת.= רמב"ם ביום השלישי בלבד

משנה מסכת שבת פרק ט' משנה ה'. 
הַמּוֹצִיא עֵצִים, כְּדֵי לְבַשֵּׁל בֵּיצָה קַלָּה. תַּבְלִין, כְּדֵי לְתַבֵּל בֵּיצָה קַלָּה, וּמִצְטָרְפִין זֶה עִם זֶה. קְלִפֵּי אֱגוֹזִים, קְלִפֵּי רִמּוֹנִים, אִסְטִיס וּפוּאָה, כְּדֵי לִצְבֹּעַ בָּהֶן בֶּגֶד קָטָן בִּסְבָכָה. מֵי רַגְלַיִם, נֶתֶר וּבוֹרִית, קְמוֹנְיָא וְאַשְׁלָג, כְּדֵי לְכַבֵּס בָּהֶן בֶּגֶד קָטָן בִּסְבָכָה. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, כְּדֵי לְהַעֲבִיר עַל הַכֶּתֶם:

ענין זה התפרש בפרק הקודם משנה ה'.

משנה מסכת שבת פרק ט' משנה ז'. 
הַמּוֹצִיא קֻפַּת הָרוֹכְלִין, אַף עַל פִּי שֶׁיֶּשׁ בָּהּ מִינִין הַרְבֵּה, אֵינוֹ חַיָּב אֶלָּא חַטָּאת אֶחָת. זֵרְעוֹנֵי גִנָּה, פָּחוֹת מִכַּגְּרוֹגֶרֶת. רַבִּי יְהוּדָה (בֵּן בְּתֵירָא) אוֹמֵר, חֲמִשָּׁה. זֶרַע קִשּׁוּאִין, שְׁנַיִם. זֶרַע דְּלוּעִין, שְׁנַיִם. זֶרַע פּוֹל הַמִּצְרִי, שְׁנַיִם. חָגָב חַי טָהוֹר, כָּל שֶׁהוּא. מֵת, כַּגְּרוֹגֶרֶת. צִפֹּרֶת כְּרָמִים, בֵּין חַיָּה בֵּין מֵתָה, כָּל שֶׁהִיא, שֶׁמַּצְנִיעִין אוֹתָהּ לִרְפוּאָה. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, אַף הַמּוֹצִיא חָגָב חַי טָמֵא, כָּל שֶׁהוּא, שֶׁמַּצְנִיעִין אוֹתוֹ לַקָּטָן לִשְׂחֹק בּוֹ:

רע"ב:   ציפורת כרמים - עוף שמצוי בין הדקלין הבחורים:

תפא"י:  (מח) צפרת כרמים - מין צפור [אב"י, כ"פ הר"ב אבל כפי מה שהוכיחו בת"ח הוא מין חגב, ע"ש]: 
תלמוד בבלי מסכת חולין דף ס"ה ע"א: 
ובחגבים כל שיש לו כו'  ...  תנו רבנן את אלה מהם תאכלו את הארבה וגו' ארבה זה גובאי סלעם זה רשון חרגול זה ניפול חגב זה גדיאן מה ת"ל למינו למינהו למינהו למינהו ד' פעמים להביא ציפורת כרמים ויוחנא ירושלמית והערצוביא והרזבנית דבי ר' ישמעאל תנא אלו כללי כללות ואלו פרטי פרטות ארבה זה גובאי.

פרש"י: 
צפורת כרמים - מין ארבה דאין לו גבחת וכן לארבה כדלקמן:

הערוך (ערך צפור)
צפור – [ארט היישעריק] (שבת צ') צפורת כרמים בין חיה בין מתה כל שהוא פ' ממיני חגב הוא שמשחק בה קטן כדכתיב התשחק בו כצפור ותקשרנו לנערותיך. (איוב מ – כט)

רמב"ם יד החזקה - הלכות מאכלות אסורות פרק א' הלכה כ"א: 
ומיני חגבים שהתירה תורה שמונה ואלו הן (א) חגב (ב) מין חגב והוא הרזבנית (ג) חרגול (ד) ומין חרגול והוא ערצוביא (ה) ארבה (ו) ומין ארבה והיא צפורת כרמים (ז) סלעם (ח) ומין סלעם והיא יוחנא ירושלמית:

המאירי על מסכת שבת דף צ' ע"א: 
צפורת כרמים והוא עוף טמא ידוע אצלם והיו מצניעין אותו לרפואה בין חי בין מת בכל שהוא ...

סכום: רע"ב: צפרת הכרמים היא מין עוף. = המאירי 

תפא"י(אב"י): צפרת הכרמים מין חגב. = גמרא בחולין, ערוך, רש"י ורמב"ם.

אב"י = אמר ברוך יצחק (בן המחבר).

משנה מסכת שבת פרק י' משנה ב'. 
הַמּוֹצִיא אֳכָלִין וּנְתָנָן עַל הָאַסְקֻפָּה, בֵּין שֶׁחָזַר וְהוֹצִיאָן בֵּין שֶׁהוֹצִיאָן אַחֵר, פָּטוּר, מִפְּנֵי שֶׁלֹּא עָשָׂה מְלַאכְתּוֹ בְּבַת אֶחָת. קֻפָּה שֶׁהִיא מְלֵאָה פֵרוֹת וּנְתָנָהּ עַל הָאַסְקֻפָּה הַחִיצוֹנָה, אַף עַל פִּי שֶׁרֹב הַפֵּרוֹת מִבַּחוּץ, פָּטוּר, עַד שֶׁיּוֹצִיא אֶת כָּל הַקֻּפָּה:

רע"ב:   עד שיוציא - כלומר אלא אם כן הוציא בראשונה כל הקופה. ולא שנו אלא בקופה מלאה קשואין ודלועין שהן ארוכין ועדיין יש מהן לפנים, אבל מלאה חרדל שהרי יש הרבה ממנו כולו מבחוץ, נעשה כמי שהוציא את כל הקופה וחייב:

תפא"י:  (יג) כל הקופה - ר"ל עד שיוציא בפעם א' כל הקופה, ואפי' מלאה חרדל, שכבר יש הרבה מהן בחוץ, אפ"ה פטור, דאגוד כלי שמיה אגוד, והכי קיי"ל (רמב"ם פי"ב), ודלא כר"ב: 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף צ"א ע"ב:
קופה שהיא מליאה כו': אמר חזקיה לא שנו אלא בקופה מליאה קישואין ודלועין אבל מליאה חרדל חייב אלמא קסבר אגד כלי לא שמיה אגד ורבי יוחנן אמר אפילו מליאה חרדל פטור אלמא קסבר אגד כלי שמיה אגד.

רא"ש שבת פרק י' אות א':
קופה שהיתה מליאה פירות ונתנה על האסקופה החיצונה  אע"פ שרוב פירות בחוץ פטור עד שיוציא את כל הקופה.

קרבן נתנאל [ד]:  אע"פ שרוב פירות בחוץ – לאו דוקא אלא אפילו כל הפירות בחוץ פטור עד שיוציא את כל הקופה  דאגד כלי שמיה אגד דקיי"ל  כרבא ורי"ף ורבינו סתמו במקום שהיה להם לפרש.

רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק י"ב הלכה י"א:
המוציא מקצת החפץ מרשות משתי רשויות אלו לרשות שניה פטור עד שיוציא את כל החפץ כולו מרשות זו לרשות זו קופה שהיא מלאה חפצים אפילו מלאה חרדל והוציא רובה מרשות זו לרשות זו פטור עד שיוציא את כל הקופה וכן כל הדומה לזה שהכלי משים כל שיש בו כחפץ אחד:

סכום: רע"ב: קופה מלאה חרדל הוציא חציה לחוץ חייב. (אגד כלי לא שמיה אגד) = חזקיה.

תפא"י:  קופה מלאה אפילו חרדל פטור עד שיוציא את כולה. (אגד כלי שמיה אגד) = ר' יוחנן וכך פסקו הרא"ש, הרמב"ם ועוד.

וראה בהמאירי שמסביר מדוע לכאורה יש לפסוק כחזקיה, למרות שסיכם 'לדעתנו פטור' (כר' יוחנן).
המאירי על מסכת שבת דף צ"א ע"ב:
זה שביארנו שאפי' בקופה מלאה חרדל אינו חייב עד שיוציא את כלה ואגד כלי שמיה אגד כך פסקוה גדולי המחברים ואף על פי שנתלקו בה חזקיה ור' יוחנן והיה חזקיה מחייב בחרדל והדבר ידוע חזקיה ור' יוחנן הלכה כחזקיה שהוא רבו ואף על פי שנ' בסוגיא זו קים ליה רבא בשיטתיה דאביי ונמצא רבא כדעת ר' יוחנן כבר הוקשה דידיה אדידיה ותירצנו איפוך ופרשו בה איפוך בתרא ר"ל אותה שמועה של מוציא פירות ולעולם קם רבא בשטתיה דר' יוחנן והלכה כמותו ולא מצד מחלקת אביי ורבא שאין זה מחלקת שלהם אלא מצד שהיה רבא בתרא וגדולי הדורות שלפנינו פוסקים כחזקיה אם מצד שהוא רבו אם מצד מה שנאמר בסוגי' זו בהיה מגרר ויוצא ומה שתירץ בה ר' יוחנן שינויא דחיקא הוא ופירשו באיפוך איפוך קמייתא ולא קם רבא בשטתיה דאביי אלא חזרו לדבריהם וקם רבא כחזקיה או אפי' קם רבא כשטתיה דאביי מ"מ הואיל ואי אתה יכול לבא בה מצד מחלקת אביי ורבא הלכה כחזקיה וכסתם משנת היה מגרר לא נאמר לדעתם שפטור אלא בחפץ א' שמקצתו בפנים ומקצתו בחוץ ובקופה מליאה קשואים ודלועים שהם ארוכים ויש מהם עדיין בפנים מעתה המוציא קופת הרוכלים שיש בה הרבה מיני בשמים על האסקופה החיצונה אף על פי שרוב מינין מבחוץ לדעתנו פטור וכן הדין בכל הפירות כל שיש אפי' אוגן הקופה בפנים ולשיטה שניה הייב אא"כ בעצי קנמון ודומיהם מן השרשים הארוכים הנקראים כאן אורוסי שיש עדיין מגוף הבשמים בפנים:

משנה מסכת שבת פרק י"א משנה א' 
הַזּוֹרֵק מֵרְשׁוּת הַיָּחִיד לִרְשׁוּת הָרַבִּים, מֵרְשׁוּת הָרַבִּים לִרְשׁוּת הַיָּחִיד, חַיָּב. מֵרְשׁוּת הַיָּחִיד לִרְשׁוּת הַיָּחִיד וּרְשׁוּת הָרַבִּים בָּאֶמְצַע, רַבִּי עֲקִיבָא מְחַיֵּב. וַחֲכָמִים פּוֹטְרִין:

רע"ב: רבי עקיבא מחייב - דסבירא ליה מכי עבר החפץ באויר רשות הרבים בתוך עשרה הרי הוא כאילו נח. ורבנן סברי קלוטה בתוך עשרה באויר רשות הרבים לאו כמי שהונחה דמיא. אבל למעלה מעשרה שהוא מקום פטור כולי עלמא לא פליגי דפטור. והלכה כחכמים:
תפא"י:  (ב)  ר"ע מחייב - דס"ל מדקלוט באויר רה"ר, הו"ל כהונח שם, ודוקא למטה מי' טפחים, אבל למעלה מי' טפחים, דהו"ל מקום פטור, דברי הכל פטור, וכמו כן למטה מג' לכולי עלמא קלוטה כהונחא דמיא (כשבת צ"ז א' רש"י ד"ה תוך ג'), ולרמב"ם למטה מג', לרבנן דוקא בנח על גבי משהו חייב (כפ"ג משבת הט"ז), מיהו בזרק מרה"ר לרה"י, או איפכא, לכולי עלמא אפי' דרך למעלה מיו"ד חייב, דהוה כזורק מרה"ר לחור דג"כ חייב. (כשבת ד"ק ע"א): 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף צ"ז ע"א:
דאמר רב חלקיה בר טובי תוך שלשה דברי הכל חייב למעלה מעשרה דברי הכל פטור משלשה ועד עשרה באנו למחלוקת רבי עקיבא ורבנן תניא נמי הכי בתוך שלשה דברי הכל חייב למעלה מעשרה אינו אלא משום שבות ואם היו רשויות שלו מותר משלשה ועד עשרה רבי עקיבא מחייב וחכמים פוטרין.
פרש"י:
תוך שלשה דברי הכל חייב - ואף על גב דלא נח מודו דכמונח דמי:

רמב"ם פהמ"ש

הזורק מרשות היחיד לרשות הרבים כו' - דע כי רשות הרבים מגיע עד עשרה טפחים, ולמעלה מעשרה טפחים ברשות הרבים הוא מקום פטור, והמחלוקת ביניהם הוא, כי הזורק דבר מרשות היחיד לרשות היחיד ועבר על רשות הרבים רבי עקיבא אומר כי אם עבר אותו החפץ שזרק על אויר רשות הרבים בתוך עשרה שהוא כאילו נח ורבנן אינן אומרים כן, אבל אם זרק למעלה מעשרה אפילו רבי עקיבא פוטר. והלכה כחכמים:

סכום: רע"ב: אינו מתיחס לזריקה מרה"י לרה"י דרך רה"ר למטה משלושה טפחים =רמב"ם

תפא"י: הזורק מרה"י לרה"י דרך רה"ר למטה משלושה טפחים לכל הדעות חייב  = גמרא - רב חלקיה, ורש"י.
משנה מסכת שבת פרק י"ג משנה ג' 
הַקּוֹרֵעַ בַּחֲמָתוֹ וְעַל מֵתוֹ, וְכָל הַמְקַלְקְלִין, פְּטוּרִין. וְהַמְקַלְקֵל עַל מְנָת לְתַקֵּן, שִׁעוּרוֹ כִּמְתַקֵּן:

רע"ב:   ובחמתו וכל המקלקלים פטורין - הא מתניתין אדחיא לה. והלכה שהקורע בחמתו חייב, שאע"פ שמקלקל הוא אצל הבגד, מתקן הוא אצל יצרו ודעתו מתיישב עליו בכך:
תפא"י:  (יב)  פטורין - והכי קיי"ל, חוץ מקורע בחמתו, דלרמב"ם חייב, דמתקן הוא אצל יצרו, ולרש"י וראב"ד כיון דאסור לקרוע בחמתו דהוה ליה כעובד ע"ז (שבת ק"ה ב'), מקלקל הוא ופטור: 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף ק"ה ע"ב:
אמר רבי אבין האי נמי מתקן הוא דקעביד נחת רוח ליצרו וכהאי גוונא מי שרי והתניא רבי שמעון בן אלעזר אומר משום חילפא בר אגרא שאמר משום רבי יוחנן בן נורי המקרע בגדיו בחמתו והמשבר כליו בחמתו והמפזר מעותיו בחמתו יהא בעיניך כעובד עבודה זרה שכך אומנתו של יצר הרע היום אומר לו עשה כך ולמחר אומר לו עשה כך עד שאומר לו עבוד עבודה זרה והולך ועובד.
פרש"י:
מי שרי והא תניא כו' - אלמא לאו מתקן הוא, שמלמד ומרגיל את יצרו לבא עליו:

רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק ח' הלכה ח': 
...  אבל החובל בחבירו אף על פי שנתכוון להזיק חייב מפני נחת רוחו שהרי נתקררה דעתו ושככה חמתו והרי הוא כמתקן ואף על פי שאינו צריך לדם שהוציא ממנו חייב.

השגת הראב"ד: - אבל החובל בחבירו אע"פ שנתכוין להזיק חייב מפני נחת רוחו א"א כמה נפלאים דבריו ומתמיהין אסופותיו שהרי אפילו קריעת בגדיו אם לא להטיל אימה על אנשי ביתו קראוהו עובד ע"ז (שבת קה) וכ"ש חובל בחבירו (ואפילו) לנקימה:

סכום: רע"ב: הקורע בחמתו חייב. = רמב"ם

 תפא"י: הקורע בחמתו פטור. = רש"י וראב"ד.
משנה מסכת שבת פרק י"ד משנה א'. 
שְׁמוֹנָה שְׁרָצִים הָאֲמוּרִים בַּתּוֹרָה, הַצָּדָן וְהַחוֹבֵל בָּהֶן, חַיָּב, וּשְׁאָר שְׁקָצִים וּרְמָשִׂים, הַחוֹבֵל בָּהֶן פָּטוּר. הַצָּדָן לְצֹרֶךְ, חַיָּב, שֶׁלֹּא לְצֹרֶךְ, פָּטוּר. חַיָּה וָעוֹף שֶׁבִּרְשׁוּתוֹ, הַצָּדָן פָּטוּר, וְהַחוֹבֵל בָּהֶן חַיָּב:

רע"ב:   והחובל בהן חייב - דיש להן עור, והויא לה חבורה שאינה חוזרת, וחייב משום מפרק שהיא תולדה דדש. 

אי נמי, כיון דיש להן עור נצבע העור בדם הנצרר בו וחייב משום צובע:
תפא"י:  (ג)  והחובל בהן - דיש להן עור (ועי' בל"ט מלאכות במלאכת שוחט), וחייב על ידי זה משום מפרק שהוא תולדת דש, ואע"ג דאין דישה רק בגידולי קרקע, בהמה מקרי גדולי קרקע, 

וי"א משום צובע, 

וי"א משום נטילת נשמה שבאותו מקום, ולזה הסכימו רוב הפוסקים (שט"ז מג"א סק"ט).
רמב"ם פהמ"ש:

... והחובל ונתכוון למה שאמרנו הוא תולדת דש, לפי שהוא מפרק אותו דבר ומבדילו מחבירו, ואמר בכאן כי אלו הח' מינין הנזכרים בתורה לענין הטומאה והן החולד, והעכבר, והצב למינהו, והאנקה, והכח, והלטאה, והחומט, והתנשמת (ויקרא יא), הם כולם בעלי עור, ולפיכך החובל בהם כמו שהתנינו יהיה חייב, וזולתם מן השרצים והרמשים אין להם עור, ולפיכך בהם פטור, לפי שהוא מתחדש וחוזר לקדמותו, וכמו כן ההורגן פטור אלא הנולד מהם מזכר ומנקבה, וכבר נתברר במלאכת הרפואות, כי העור כשיחבל לא ישוב כמו שהיה לעולם, ולפיכך הוא חייב על כל מה שיש לו עור:

פרש"י שבת דף ק"ז ע"א: 
והחובל בהן חייב - דיש להן עור, כדמפרש בגמרא, והויא ליה חבורה שאינה חוזרת, והויא ליה תולדה דשוחט לוי"ה, 

לשון אחר כיון דיש להן עור נצבע העור בדם הנצרר בו, דחייב משום צובע:

תוספות שבת דף ק"ז ע"א: 
שמנה שרצים החובל בהן חייב - לשון שפי' הקונט' משום נטילת נשמה עיקר כדפי' בפרק כלל גדול (לעיל דף עה.):

חדושי הר"ן על שבת דף ק"ז ע"א 
מתני' והחובל בהן חייב. פי' החובל בהן עד שנצרר הדם דכיון שיש להן עור הוא מעכב את הדם מלצאת ואלמלא העור מעכבו היה יוצא, ולפיכך חייב משום נטילת נשמה שבאותו מקום כי הדם הוא הנפש, אבל שאר שקצים ורמשים כיון שאין להם עור שיעכב את הדם אלו הי' נעקר ממקומו היה יוצא לחוץ ומשום הכי כל שלא יצא לחוץ פטור אבל כשיצא לחוץ אף בשאר שקצים ורמשים חייב משום נטילת נשמה.

שו"ע אורח חיים סימן שט"ז סעיף ח': 
שמונה שרצים האמורים בתורה הצדן חייב והחובל בהם אע"פ שלא יצא מהם דם אלא נצרר תחת העור חייב ושאר שרצים אינו חייב החובל בהם אלא אם כן יצא מהם דם והצדן לצורך חייב שלא לצורך או סתם פטור אבל אסור ולהרמב"ם חייב:

מגן אברהם אות ט"ו:
תחת העור חייב – י"א דחובל משום מפרק,... וי"א משום צובע ... וי"א משום נטילת נשמה שבאותו מקום וזה הסכימו רוב המפרשים.
משנה ברורה ס"ק כ"ט: 
החובל - טעם לחיוב חבלה הוא מפני נטילת נשמה שבאותו מקום כי הדם הוא הנפש וע"כ אפילו יצא הדם כל שהוא או נצרר הדם כל שהוא חייב:
סכום: רע"ב: א. החובל חייב משום דש. = רמב"ם.

ב.  החובל חייב משום צובע. = רש"י.

תפא"י:א.  החובל חייב משום דש. = רמב"ם

2. וי"א משום צובע. = רש"י

3.  וי"א משום נטילת נשמה.= רש"י פרוש ראשון, תוספות ור"ן. וכ"כ במשנה ברורה.

הערה: המגן אברהם ועוד מפרשים הביאו את שלשת הטעמים.
משנה מסכת שבת פרק י"ד משנה ג'. 
אֵין אוֹכְלִין אֵזוֹבְיוֹן בַּשַּׁבָּת, לְפִי שֶׁאֵינוֹ מַאֲכַל בְּרִיאִים, אֲבָל אוֹכֵל הוּא אֶת יוֹעֶזֶר וְשׁוֹתֶה אַבּוּבְרוֹעֶה. כָּל הָאֳכָלִין אוֹכֵל אָדָם לִרְפוּאָה, וְכָל הַמַּשְׁקִין שׁוֹתֶה, חוּץ מִמֵּי דְקָלִים וְכוֹס עִקָּרִים, מִפְּנֵי שֶׁהֵן לִירוֹקָה. אֲבָל שׁוֹתֶה הוּא מֵי דְקָלִים לִצְמָאוֹ, וְסָךְ שֶׁמֶן עִקָּרִין שֶׁלֹּא לִרְפוּאָה:

רע"ב:  מפני שהן לירוקה - בעל חולי הנקרא ירקון אם ישתה מהן ירפא מחולי הירקון אבל ישאר עקר ולא יוליד, ולכך נקרא כוס עקרין:

תפא"י:  (כ) וכוס עיקרים - שנעשה ממים שבישלום עם עקרי בשמים ידועים: 

פרש"י שבת דף ק"ט ע"ב: 
וכוס עיקרין - משקה שכותשין לתוכו עיקרי ירקות ובשמים, ובגמרא מפרש ליה.
רמב"ם פהמ"ש: 
... וכוס העקרין הוא שיחברו העקרין בד בבד ודכין אותן ושותין אותן ביין, ומי שהיא זבה ושותה מהם שלש כוסות תתרפא ותחיה מאיליה, וכששותה ממנה בעל הירקון באחד ממיני היין יתרפא, ויהיה עקר ולא יוליד, ולפיכך הוא נקרא כוס העיקרין:
סכום:אין מחלוקת במהותו של כוס העקרים שהוא עשוי מעיקרי צמחים, מרפא מחלות מסוימות ובמקרים מסוימים גורם לעקרות. השאלה היא מדוע נקרא כך.

רע"ב: נקרא כוס של עקרים כיון שגורם לעקרות לחולי הירקון. = רמב"ם.

תפא"י: נקרא על שם עקרי העשבים ממנו הוא עשוי. = רש"י.

משנה מסכת שבת פרק ט"ז משנה ח'. 
נָכְרִי שֶׁהִדְלִיק אֶת הַנֵּר, מִשְׁתַּמֵּשׁ לְאוֹרוֹ יִשְׂרָאֵל, וְאִם בִּשְׁבִיל יִשְׂרָאֵל, אָסוּר. מִלֵּא מַיִם לְהַשְׁקוֹת בְּהֶמְתּוֹ, מַשְׁקֶה אַחֲרָיו יִשְׂרָאֵל, וְאִם בִּשְׁבִיל יִשְׂרָאֵל, אָסוּר. עָשָׂה גוֹי כֶּבֶשׁ לֵירֵד בּוֹ, יוֹרֵד אַחֲרָיו יִשְׂרָאֵל, וְאִם בִּשְׁבִיל יִשְׂרָאֵל, אָסוּר. מַעֲשֶׂה בְרַבָּן גַּמְלִיאֵל וּזְקֵנִים שֶׁהָיוּ בָאִין בִּסְפִינָה, וְעָשָׂה גוֹי כֶּבֶשׁ לֵירֵד בּוֹ, וְיָרְדוּ בוֹ רַבָּן גַּמְלִיאֵל וּזְקֵנִים:

רע"ב:
 כבש - ואיצטריך תנא לאשמועינן נר ומים. דאי תנא נר, הוה אמינא נר הוא דשרי, דליכא למגזר שמא ירבה בשביל ישראל דנר לאחד נר למאה, אבל מים דאיכא למגזר, אסור. ואי אשמועינן מים, הוה אמינא מים הוא דבשביל ישראל אסור, אבל נר אע"ג דבשביל ישראל כיון דאיהו נמי צריך ליה שרי דנר לאחד נר למאה, צריכא. וכבש אע"ג דדמי לנר, דכבש לאחד כבש למאה, משום מעשה דרבן גמליאל וזקנים תנא ליה דמעשה רב:

תפא"י: (נב) בשביל ישראל - אסור וצריכי כולהו בבי, בנר קמ"ל אע"ג דהעובד כוכבים נמי נהנה מאורו, אפילו הכי בהדליקו לצורך ישראל אסור, ומים קמ"ל אע"ג דאיכא למיחש שמא ירבה בשבילו, אפילו הכי בעשה לצורך עובד כוכבים מותר. 

[אמר הכותב צריכותא דמים גמ' קאמר לה וצריכותא דנר הר"ב הוסיף מדעתו, אולם לפי מ"ש בפתיחה במלאכת שבת (סי' ט') דבעשה לעובד כוכבים וישראל יחד באמת שרי, י"ל מדלא נקט הש"ס גם צריכותא של נר שזכר הר"ב, ש"מ דלא כר"ב, וגם לא צריך ליה כלל להך צריכותא, דהכי אורחא דגמ', דלא סמי תנא רישא מדתנא כבר סיפא, ואיבעית אימא דאי תני מים לבהמה, הוה אמינא דוקא מים לבהמה שרי משום צער בעלי חיים, דוגמת מעמיד אדם בהמתו על גבי עשבים בשבת (שבת קכ"ב א'), אבל נר דלעצמו סד"א אפילו הדליקו עובד כוכבים לצורך עובד כוכבים לתסר, דניחוש שמא ידליקנו, כדגזרינן בפירות הנושרין שמא יעלה ויתלוש עי' תוס' ד"ה משתמש) קמ"ל], וקמ"ל כבש דאשמעינן מעשה רב דר"ג וזקנים: 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף קכ"ב ע"א: 
גמרא:  וצריכא דאי אשמעינן נר משום דנר לאחד נר למאה אבל מים ליגזר דילמא אתי לאפושי בשביל ישראל וכבש למה לי מעשה דרבן גמליאל וזקנים קא משמע לן. 

פרש"י:
נר לאחד נר למאה - כיון דנכרי לצרכו הדליקו, ליכא למימר דבשביל ישראל אפיש:

רמב"ם פהמ"ש: 
נכרי שהדליק את הנר משתמש לאורו ישראל כו' - אילו השמיענו נר בלבד, היינו אומרים נר לאחד נר למאה, ולפיכך אם הדליק לעצמו משתמש אחריו ישראל, אבל מים אפילו מלא לעצמו לא ישקה אחריו ישראל, ואילו השמיענו מלא מים, היינו אומרים בזה בלבד אם בשביל ישראל אסור, כי נחוש שמא ירבה בשאיבת המים בשביל ישראל, אבל נר אפי' הדליק בשביל ישראל ובשבילו מותר. ואמרו כבש מקום חלק שיורדין בו ואין מעלות כמו בסולם, ולא זכר זה אלא להשמיענו מעשה ר"ג וזקנים, ודע כי כשיהיה נכרי וישראל והוא יודעו ומכירו אסור לו להשקות בהמתו אחריו כי מפני הכרתו וידיעתו בו שמא הרבה בשאיבת המים בשבילו, ובזה כל מה שאפשר להרבות ולהוסיף עליו יהיה אסור בו זה הענין:

סכום: רע"ב: הביא צריכותא מדוע המשנה מביאה שתי דוגמאות גם נר וגם מים. (כי לא היינו לומדים אחד מהשני) = רמב"ם.

תפא"י: כיון שנכרי שעשה מלאכה לעצמו מותר לישראל להנות ממנה לא היתה המשנה צריכה להביא את הדוגמא של הנר.= (הגמרא הביאה רק את הצריכותא של מים.)
משנה מסכת שבת פרק י"ז משנה א'. 
כָּל הַכֵּלִים נִטָּלִין בַּשַּׁבָּת וְדַלְתוֹתֵיהֶן עִמָּהֶן, אַף עַל פִּי שֶׁנִּתְפָּרְקוּ בַּשַּׁבָּת. שֶׁאֵינָן דּוֹמִין לְדַלְתוֹת הַבַּיִת, לְפִי שֶׁאֵינָן מִן הַמּוּכָן: 

א.    כָּל הַכֵּלִים
רע"ב:  כל הכלים - שיש להם דלתות:
תפא"י: (א) כל הכלים - שמלאכתן להיתר: 
פרש"י שבת דף קכ"ב ע"ב: 
כל הכלים ניטלין בשבת ודלתותיהן עמהם - כל הכלים שיש להם דלתות, כגון שידה תיבה ומגדל ניטלין בשבת, ודלתות שיש להם בצדן עמהן, ניטלין עמהן:

תוספות שבת דף קכ"ב ע"ב: 
כל הכלים - הניטלין בשבת דלתותיהן עמהם גרסינן ול"ג כל הכלים ניטלין דטובא איכא דאין ניטלין כגון מסר הגדול ויתד של מחרישה דאפילו ר"ש מודה כדאיתא בשילהי מכילתין (דף קנז.) וכגון תלתא בת תרי כורי דאסר רבה בשילהי במה מדליקין (דף לה.) וכן חצוצרות לרבי יהודה ונר ישן מ"ר:
סכום: רע"ב: ההדגשה היא שיש להם דלתות שהן טפלות לכלי. = רש"י

 תפא"י: ההדגשה היא שהכלים אינם מוקצה גם הדלתות אינן מוקצה.= תוספות
2. וְדַלְתוֹתֵיהֶן עִמָּהֶן

רע"ב:  ניטלים בשבת ודלתותיהן עמהן - ואף על פי שנתפרקו הדלתות מן הכלים קודם השבת ניטלים בשבת אגב הכלים:

תפא"י: (ג)  עמהן - ר"ל אפילו עם הכלי מתטלטלין, ולא חיישינן שיחזור ויתקע אותן, ונמצא מתקן כלי, ומכל שכן שמותר לטלטלן בלי הכלי: 

רמב"ם פהמ"ש: 
כל הכלים ניטלין בשבת ודלתותיהם עמהן כו' - אמרו אף על פי שנתפרקו בשבת שיעורו אע"פ שנתפרקו בחול ניטלין בשבת. ואין דומין לדלתות הבית שאם נעקרו שאינן מיטלטלין ואפי' נעקרו בשבת, לפי שלא חשב לטלטלן ולהצניען ולא נעשו לזה וזה הוא ענין אמרם לפי שאינו מן המוכן:

תלמוד בבלי מסכת שבת דף קכ"ב ע"ב 
אלא אמר רבא קסבר אין בנין בכלים ואין סתירה בכלים וגזירה שמא יתקע:
פרש"י מסכת שבת דף קכ"ב ע"ב
ואף על פי שנתפרקו - הדלתות מן הכלים ניטלין, ואין דומין לדלתות הבית שאין ניטלין, לפי שדלתות הבית אינן מן המוכן לטלטל, שאינן כלי, אבל אלו הן כלי אגב אביהן:

סכום: רע"ב: הדלתות טפלות לכלי(כמו ברישא) גם אם נתפרקו לפני השבת, ואינן מוקצה ולכן ניטלות בשבת אגב הכלי. = רש"י ורמב"ם.

תפא"י: הדלתות שנתפרקו לפני השבת ניטלות עם הכלי ולא חוששין שמא יתקן הכלי.= רבא בגמרא.

משנה מסכת שבת פרק י"ח משנה א'. 
מְפַנִּין אֲפִלּוּ אַרְבַּע וְחָמֵשׁ קֻפּוֹת שֶׁל תֶּבֶן וְשֶׁל תְּבוּאָה מִפְּנֵי הָאוֹרְחִים וּמִפְּנֵי בִטּוּל בֵּית הַמִּדְרָשׁ, אֲבָל לֹא אֶת הָאוֹצָר. מְפַנִּין תְּרוּמָה טְהוֹרָה, וּדְמַאי, וּמַעֲשֵׂר רִאשׁוֹן שֶׁנִּטְּלָה תְרוּמָתוֹ, וּמַעֲשֵׂר שֵׁנִי וְהֶקְדֵּשׁ שֶׁנִּפְדּוּ, וְהַתֻּרְמוֹס הַיָּבֵשׁ, מִפְּנֵי שֶׁהוּא מַאֲכָל לָעֲנִיִּים. אֲבָל לֹא אֶת הַטֶּבֶל, וְלֹא מַעֲשֵׂר רִאשׁוֹן שֶׁלֹּא נִטְּלָה תְרוּמָתוֹ, וְלֹא אֶת מַעֲשֵׂר שֵׁנִי וְהֶקְדֵּשׁ שֶׁלֹּא נִפְדּוּ, וְלֹא אֶת הַלּוּף, וְלֹא אֶת הַחַרְדָּל. רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל מַתִּיר בַּלּוּף, מִפְּנֵי שֶׁהוּא מַאֲכַל עוֹרְבִין:

רע"ב:   לוף - מין קטנית שאינו ראוי חי אפילו לבהמה.

ורמב"ם פירש מין ממיני הבצלים:

תפא"י: (יז) הלוף - מין בצל דלא חזי אף לבהמה: 
פרש"י שבת דף קכ"ו ע"ב: 
לוף - מין קטניות, שאינו ראוי חי אפילו לבהמה:

הערוך (ערך לוף):
לוף – [אין ארט צוויבל] פ"ו דפאה כל הטמונים בארץ כגון הלוף והשום והבצלים ...

רמב"ם פהמ"ש: 
ולוף, מין ממיני הבצלים בלי ספק.

סכום: רע"ב: פירוש ראשון: הלוף הוא מין קטנית. = רש"י.

פרוש שני: הלוף הוא מין בצל. = הערוך ורמב"ם.

תפא"י: הלוף הוא מין בצל = הערוך ורמב"ם.וכפרוש שני של רע"ב.
משנה מסכת שבת פרק י"ט משנה ג'. 
מַרְחִיצִין אֶת הַקָּטָן, בֵּין לִפְנֵי הַמִּילָה וּבֵין לְאַחַר הַמִּילָה, וּמְזַלְּפִין עָלָיו בַּיָּד, אֲבָל לֹא בְכֶלִי. רַבִּי אֶלְעָזָר בֶּן עֲזַרְיָה אוֹמֵר, מַרְחִיצִין אֶת הַקָּטָן בַּיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי שֶׁחָל לִהְיוֹת בַּשַּׁבָּת, שֶׁנֶּאֱמַר (בראשית לד) וַיְהִי בַיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי בִּהְיוֹתָם כֹּאֲבִים. סָפֵק וְאַנְדְּרוֹגִינוֹס אֵין מְחַלְּלִין עָלָיו אֶת הַשַּׁבָּת, וְרַבִּי יְהוּדָה מַתִּיר בָּאַנְדְּרוֹגִינוֹס: 

רע"ב:   מרחיצין את הקטן - האי מרחיצין לאו כדרכו הוא, דתנא סיפא לפרושי רישא כיצד מרחיצין כגון לזלף ביד, אבל בכלי אפילו לזלף אסור, וכל שכן לרחוץ כדרכו:

תפא"י: (כח)  מרחיצין את הקטן - ביום המילה, בין לפניה לחזקו, בין לאחריה לרפאותו, מותר לרחצו כדרכו בחמין שהוחמו בשבת (ודלא כר"ב): 
רמב"ם פהמ"ש: 
מרחיצין את הקטן בין לפני המילה כו' - אמרו מזלפין הוא מפרש הרחיצה שהחזיר עליה כאילו אמר בכאן כיצד מרחיצין את הקטן.
תלמוד בבלי מסכת שבת דף קל"ד ע"ב: 
גמרא: והא אמרת רישא מרחיצין רב יהודה ורבה בר אבוה דאמרי תרוייהו כיצד תני מרחיצין את הקטן בין לפני מילה בין לאחר מילה כיצד מזלפין עליו ביד אבל לא בכלי אמר רבא והא מרחיצין קתני אלא אמר רבא הכי קתני מרחיצין את הקטן בין מלפני מילה בין לאחר המילה ביום הראשון כדרכו וביום השלישי שחל להיות בשבת מזלפין עליו ביד אבל לא בכלי רבי אלעזר בן עזריה אומר מרחיצין את הקטן ביום השלישי שחל להיות בשבת שנאמר ויהי ביום השלישי בהיותם כאבים תניא כוותיה דרבא מרחיצין הקטן בין לפני מילה בין לאחר מילה ביום ראשון כדרכו וביום השלישי שחל להיות בשבת מזלפין עליו ביד רבי אלעזר בן עזריה אומר מרחיצין את הקטן ביום השלישי שחל להיות בשבת ואף על פי שאין ראיה לדבר זכר לדבר שנאמר ויהי ביום השלישי בהיותם כאבים .

פרש"י: 
והא אמרת רישא מרחיצין - ואפילו כדרכו:

חדושי הרמב"ן על מסכת שבת דף קל"ד ע"ב: 
הלכה כראב"ע בין בחמין שהוחמו בשבת בין בחמין שהוחמו בע"ש. היה נראה דדוקא לאחר המילה אבל קודם המילה מזלפין משום דאוקימתא דסבי עיקר ורבנן לא שרו בין לפני המילה בין לאחר המילה אלא בזילוף וראב"ע לא שמעינן ליה דפליג אלא בלאחר המילה, אבל קבלה היא ביד רבינו הגדול שקיבל מן הגאונים ז"ל דאפי' לפני המילה נמי וראב"ע הכי קאמר להו לא מיבעיא ביום ראשון שמרחיצין אותו כדרכו בין לפני מילה בין לאחר מילה אלא אפי' ביום השלישי נמי מרחיצין אותו כדרכו בין בחמין שהוחמו בשבת בין בחמין שהוחמו מע"ש, או שהם סומכין על הברייתא יותר מדיוקו של רבא דהא מתני' נמי מרחיצין קתני וברייתא לית לה זילוף אלא לאחר מילה בשלישי וכיון דהלכה כראב"ע אין לנו זילוף אלא רחיצה:

שו"ע אורח חיים סימן של"א סעיף ט': 
בזמן חכמי הגמרא אם לא היו רוחצים את הולד לפני המילה ולאחר המילה וביום שלישי למילה במים חמין היה מסוכן לפיכך נזקקו לכתוב משפטו כשחל להיות בשבת והאידנא לא נהגו ברחיצה כלל ודינו לרחוץ בשבת אם רצו כדין רחיצת כל אדם:

הגה: ובמדינות אלו נוהגים לרחצו לפני המילה בחמין שהוחמו מאתמול ולאחר המילה במו"ש וכן אם היה יום ג' למילתו בשבת ורואים שיש צורך לרחצו מכינים חמין מבעוד יום ורוחצים אותו בשבת וכל זה מן הסתם אבל אם רואים שיש לחוש לסכנה אם לא ירחצו אותו אחר המילה בודאי מותר לרחצו ולחלל עליו שבת מידי דהוי אשאר חולה שיש בו סכנה:

סכום: רע"ב: 'מזלפין'  הוא פירוש כיצד מרחיצין (הוו אינה וו החבור) = רב יהודה  ורבה בר אבוה דאמרי תרוייהו,  וכן פירש הרמב"ם.

תפא"י: המשנה מביאה שתי אפשרויות לרחוץ (או) להזליף (אבל לא בכלי) = רבא הרמב"ן.

משנה מסכת שבת פרק כ' משנה ג'. 
אֵין שׁוֹרִין אֶת הַחִלְתִּית בַּפּוֹשְׁרִין, אֲבָל נוֹתֵן לְתוֹךְ הַחֹמֶץ. וְאֵין שׁוֹרִין אֶת הַכַּרְשִׁינִין וְלֹא שָׁפִין אוֹתָן, אֲבָל נוֹתֵן לְתוֹךְ הַכְּבָרָה אוֹ לְתוֹךְ הַכַּלְכָּלָה. אֵין כּוֹבְרִין אֶת הַתֶּבֶן בַּכְּבָרָה, וְלֹא יִתְּנֶנּוּ עַל גַּבֵּי מָקוֹם גָּבוֹהַּ בִּשְׁבִיל שֶׁיֵּרֵד הַמּוֹץ, אֲבָל נוֹטֵל הוּא בַכְּבָרָה וְנוֹתֵן לְתוֹךְ הָאֵבוּס: 

רע"ב:  חלתית - כך שמה בערבי, והיא חמה ונוהגין לאכלה במקומות הקרים. ואין שורין אותה בשבת, דמיחזי כמעשה חול:
תפא"י:  (יח) החילתית - (מייסטער ווארץ), והוא שורש עשב: 
(יט) בפושרין - ואף בצונן אסור, דדרך לשתותו לרפואה, ואסור משום גזירת שחיקת סממנים: 
(כ) נותן - החלתית: 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף ק"מ ע"א:
בעא מיניה רבי יוחנן מרבי ינאי מהו לשרות את החלתית בצונן אמר ליה אסור והא אנן תנן אין שורין את החלתית בפושרין הא בצונן מותר אמר ליה אם כן מה בין לי ולך מתניתין יחידאה היא דתניא אין שורין את החלתית לא בחמין ולא בצונן רבי יוסי אומר בחמין אסור בצונן מותר למאי עבדי ליה ליוקרא דליבא רב אחא בר יוסף חש ביוקרא דליבא אתא לקמיה דמר עוקבא אמר ליה זיל שתי תלתא תיקלי חילתתא בתלתא יומי.   

רמב"ם פהמ"ש: 
אין שורין את החילתית בפושרין כו' - שורין, מלה ידועה. חילתית, היו משתמשים בו לפי שהיתה ארצם קרה.

שו"ע אורח חיים סימן שכ"א סעיף י"ח:
אין שורין את החלתית לא בפושרין ולא בצוננין שדרך לשרותו לרפואה אבל נותנו לתוך החומץ ומטבל בו פתו.

נימוקי הגרי"ב:

אין שורין כו' בפושרין – נ"ב בגמרא דף ק"מ א' מבואר דמתניתין יחידאה היא ופליגי רבנן עליה ואוסר אף בצונן וכן הלכה כמ"ש הרמב"ם והטשו"ע והפוסקים. ומהתימא על הרע"ב והתוי"ט שלא הזכירו זה.

סכום: רע"ב: החלתית נאכלת במקומות הקרים ושריתה דומה לעובדין דחול. = רמב"ם.

תפא"י:  החלתית נאכלת לרפואה ואסורה, כמו כל רפואה, משום שחיקת סממנים = גמרא ושו"ע.
הערה: נימוקי הגרי"ב הוא הגאון הרב יהודה בכרך ז"ל אבד"ק סייני.
משנה מסכת שבת פרק כ"א משנה א'. 
נוֹטֵל אָדָם אֶת בְּנוֹ וְהָאֶבֶן בְּיָדוֹ, וְכַלְכָּלָה וְהָאֶבֶן בְּתוֹכָהּ. וּמְטַלְטְלִין תְּרוּמָה טְמֵאָה עִם הַטְּהוֹרָה וְעִם הַחֻלִּין. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, אַף מַעֲלִין אֶת הַמְדֻמָּע בְּאֶחָד וּמֵאָה: 

רע"ב:   אף מעלין את המדומע באחד ומאה - סאה של תרומה שנפלה במאה סאים של חולין, מותר להעלות לסאה של תרומה מהן בשבת ויהיו כולן חולין ומותרים לזרים, ולא אמרינן מתקן הוא, דתרומה שנפלה בחולין חשבינן לה כאילו מונחת לבדה ואינה מעורבת, וכשעולה באחד ומאה התרומה עצמה שנפלה עולה, הילכך לאו מתקן הוא. ואין הלכה כרבי יהודה:

תפא"י:  (ז)  באחד ומאה - דס"ל דאף קודם הרמה מותר לאכול על סמך שיטול אח"כ, מדכבר נתבטל, ואם כן כשמעלה, לאו מתקן הוא (כך מסקנת הגמ' ודלא כר"ב): 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף קמ"ב ע"א:
אלא הוא דאמר כרבי שמעון בן אלעזר דתניא רבי שמעון בן אלעזר אומר נותן עיניו בצד זה ואוכל מצד אחר ומי סבר ליה כוותיה והא מיפליג פליג עילויה דתניא רבי יהודה אומר מעלין את המדומע באחד ומאה רבי שמעון בן אלעזר אומר נותן עיניו בצד זה ואוכל מצד אחר דרבי יהודה עדיפא מדרבי שמעון בן אלעזר:
רמב"ם פרה"ש:
המדומע הוא הדבר המעורב מחולין ותרומה. ודמע, שם התרומה, וכבר קדמו משפטי המדומע כולם במסכת תרומות, וממה שקדם זכרו כשנפל חלק אחד מתרומה במאה חלקי חולין, צריך להפריש מן הכל שיעור התרומה והשאר יהיה מותר, כי התרומה עולה באחד ומאה. ואמר רבי יהודה כי מותר להוציא אותו החלק בשבת ויהיה אותו החלק שהוציא היא התרומה שנפלה בעצמה, ולולא זה הדמיון לא יהיה השאר מותר. ואין הלכה כרבי יהודה:

מלאכת שלמה:
ודר' יהודה עדיפא מדר"ש בן אלעזר פי' דמקיל טפי פורתא ואמר כיון שיכול ליתן עיניו בצד זה ולאכול בצד זה לא הוי מתקן בהעלותו  ומעלין.

סכום: רע"ב: לדעת ר' יהודה אין התרומה שבטלה מעורבת בדמוע אלא מונחת בתוכה כאילו היא מופרדת ולכן מותר להעלותה בשבת. ואין הלכה כר' יהודה = רמב"ם

תפא"י: כיון שיכול להתחיל לאכול מהתערובת לפני שמעלה את התרומה, אין הוא מתקן בהעלאת התרומה = כמסקנת הגמרא. וכן פירש במלאכת שלמה ועוד.

משנה מסכת שבת פרק כ"א משנה ב'.
הָאֶבֶן שֶׁעַל פִּי הֶחָבִית, מַטָּהּ עַל צִדָּהּ וְהִיא נוֹפֶלֶת. הָיְתָה בֵין הֶחָבִיּוֹת, מַגְבִּיהָהּ וּמַטָּהּ עַל צִדָּהּ וְהִיא נוֹפֶלֶת. מָעוֹת שֶׁעַל הַכַּר, נוֹעֵר אֶת הַכַּר וְהֵן נוֹפְלוֹת. הָיְתָה עָלָיו לִשְׁלֶשֶׁת, מְקַנְּחָהּ בִּסְמַרְטוּט. הָיְתָה שֶׁל עוֹר, נוֹתְנִין עָלֶיהָ מַיִם עַד שֶׁתִּכְלֶה: 

רע"ב:   נוער את הכר והן נופלות - כשהוא צריך לכר ואינו צריך למקום הכר. אבל אם צריך למקומו, מגביה הכר עם המעות שעליו.ולא אמרן אלא כששכח המעות על הכר מערב שבת, אבל הניחן שם במתכוין נעשה הכר בסיס לדבר האסור ואסור לטלטלו ולא לנער המעות שעליו:
תפא"י:  (יג) נוער את הכר - ודוקא בשכח האבן או המעות, אבל בהניחם שם מע"ש במתכוון, שישארו שם בין השמשות, נעשה החבית והכר בסיס להאיסור, דאז אפי' נסתלק האיסור אסור לטלטל הבסיס,

וי"א דדוקא בהניחם שם מע"ש על דעת שישארו שם כל השבת, אז נעשה בסיס, ובמקום הפסד יש לסמוך על זה (מג"א ש"ט סק"ז), מיהו בהניח מוקצה שלו על כלי חבירו, אין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ובהיה המוקצה ג"כ של בעל הכלי והניח זה המוקצה על הכלי לטובת בעל הכלי, אסור (שם סק"ח), ומיהו בצריך למקום החבית או הכר, בכל ענין [אב"י, היינו בשוכח] שרי לסלקן (שם ס"ה, ועמ"ש באריכות בכללי בסיס, בכלכלת שבת): 
רמב"ם פהמ"ש: 
האבן שעל פי החבית מטה על צדה כו' - נוער את הכר והן נופלות זה הוא כשהוא צריך לכר, אבל אם הוא צריך למקום הכר נוטל את הכר והמעות עליו ובלבד אם היה שוכח, אבל אם הניח המעות ע"ש על הכר, הרי זה בסיס לדבר האסור, ואסור לנערו. 
רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק כ"ה הלכה י"ז:
חבית ששכח אבן על פיה מטה על צדה והיא נופלת היתה בין החביות והאבן עליה מגביהה למקום אחר ומטה על צדה שם והאבן נופלת וכן השוכח מעות על הכר וצרך לכר נוער את הכר והן נופלות ואם צריך למקום הכר נוטל את הכר והמעות עליו אבל אם הניח המעות מערב שבת על הכר או הניח האבן על פי החבית הרי אלו אסורין לטלטלן ואפילו ניטלו המעות והאבן שהרי נעשו בסיס לדבר האסור:

טור אורח חיים סימן ש"ט:
ואם הניחה עליהם מדעתו אסור להטות ולנער ופירוש מניח כשהניחם על דעת שישארו שם בכניסת השבת ופירוש אם שכח שהיה דעתו ליטלה מבע"י בשעה שהניחה שם ושכח שם אבל בעל התרומות כתב אפילו הניח אדעתא שישאר שם בכניסת שבת לא מקרי מניח אלא כשהניח על דעת שישארו שם כל אותה השבת אבל אם הניחם במזיד כדי שיטלם בשבת מותר לנער למחר החבית והכר והם נופלות כדתנן טומנין בגיזי צמר ואין מטלטלין אותן כיצד עושה מנער הקדרה והן נופלות ...

שו"ע אורח חיים סימן ש"ט סעיף ד':
שכח אבן ע"פ חבית או מעות על הכר מטה חבית על צדה והאבן נופלת ומנער הכר והמעות נופלים ואם היתה החבית בין החביות בענין שאינו יכול להטות אותה במקומה יכול להגביהה כמו שהיא עם האבן למקום אחר להטותה שם כדי שיפול מעליה ואם הניחם עליהם מדעתו ע"ד שישארו שם בכניסת השבת אסור להטות ולנער וי"א דאפילו הניחם שם ע"ד שישארו שם בכניסת השבת כדי שיטלם בשבת מותר להטות ולנער בשבת ולא אסרו אלא במניחם ע"ד שישארו שם כל השבת:

הגה: ואז אפילו ניטל האיסור משם אסור לטלטל הכלי דמאחר שנעשה בסיס לדבר האסור למקצת השבת אסור כל השבת כולה וכן בכל מוקצה 

סכום: רע"ב: הניח מוקצה על בסיס במתכוון על מנת שיהיה שם בשבת (כולה ?), נהיה הבסיס מוקצה לכל השבת. = רמב"ם ושו"ע בדעה ראשונה

תפא"י:  הניח מוקצה על בסיס על מנת שלא ישהה עליו כל השבת לא נאסר הבסיס בטלטול לאחר שהוסר ממנו המוקצה.= טור בשם בעל התרומות. ושו"ע בי"א.

וע"ע  בט"ז או"ח ש"ט אות ב' ובבאר היטב אות ח'.

משנה מסכת שבת פרק כ"א משנה ג'. 
בֵּית שַׁמַּאי אוֹמְרִים, מַגְבִּיהִין מִן הַשֻּׁלְחָן עֲצָמוֹת וּקְלִפִּין. וּבֵית הִלֵּל אוֹמְרִים, נוֹטֵל אֶת הַטַּבְלָה כֻלָּהּ וּמְנַעֲרָהּ. מַעֲבִירִין מִלִּפְנֵי הַשֻּׁלְחָן פֵּרוּרִין פָּחוֹת מִכַּזַּיִת וְשֵׂעָר שֶׁל אֲפוּנִין וְשֵׂעָר שֶׁל עֲדָשִׁים, מִפְּנֵי שֶׁהוּא מַאֲכַל בְּהֵמָה. סְפוֹג, אִם יֶשׁ לוֹ עוֹר בֵּית אֲחִיזָה, מְקַנְּחִין בּוֹ, וְאִם לָאו, אֵין מְקַנְּחִין בּוֹ. (וַחֲכָמִים אוֹמְרִים) בֵּין כָּךְ וּבֵין כָּךְ, נִטָּל בַּשַּׁבָּת, וְאֵינוֹ מְקַבֵּל טֻמְאָה:

רע"ב:  ואינו מקבל טומאה - דאינו לא כלי עץ ולא בגד ולא שק ולא מתכת:
תפא"י:  (כז)  ואין מקבל טומאה דספוג הוא עפעף של דג הים (כא"ח ש"כ סעי' י"ח), וכל שבים טהור (כלים פי"ז מי"ג), כך נ"ל.

הערוך (ערך ספג):

ספג - [שוואמע] (שבת קמ"ג) ספוג אם יש לו עור בית אחיזה ... פי' ספוג הוא על ראש דג אחד גדול שבים ובשעה שמרים ראשו להסתכל בעולם יורד אותו ספוג על עיניו ואינו רואה כלום ... 

ויש ספוג מצמר (שבת קכ"ח) בנות עשירין בספוגין של צמר ...

רמב"ם פהמ"ש:

וספוג ידוע והיא כמו צמר נעשה לחוף הים ושואף המים ומסתפגים בו.

משנה מסכת מקואות פרק ו משנה ד':
הספוג והדלי שהיו בהן שלשה לגין מים ונפלו למקוה, לא פסלוהו.
רמב"ם פהמ"ש:
ספוג. הוא ספוג הים, והוא אשר ישאר המים שאובין בתוכו ולא יתערבו במי המקוה.
משנה מסכת אבות פרק ה' משנה ט"ו:
ארבע מדות ביושבים לפני חכמים. ספוג, ומשפך, משמרת, ונפה. ספוג, שהוא סופג את הכל. 

רמב"ם פהמ"ש:
לספוג, והוא צמר הים שבולעת הכל,

המאירי:
ספוג שהוא – פי' ספוג הוא צמר הים הנקרא איספונג"ה, ובולעת כל משקה שנכנס בה.

שו"ע אורח חיים סימן ש"כ סעיף י"ח: 
דהוי אספוג (פירש הערוך ספוג הוא על ראש דג אחד גדול שבים ובשעה שמרים ראשו להסתכל בעולם יורד אותו הספוג על עיניו ואינו רואה כלום ולולי זה לא היתה ספינה נצולת מפניו)

תפארת יעקב:
יכין אות כז – וכל שבים טהור – דבריו תמוהים דא"כ איך אמר בין כך ובין כך דאפי' יש לו בית אחיזה אינו מקבל טומאה, הא איתא שם דאם חיבר להם אפילו חוט או משיחה מדבר שמקבל טומאה טמא ע"ש. ויש לדחוק ודו"ק.

סכום: רע"ב: הספוג אינו לא כלי עץ לא בגד לא שק ולא כלי מתכת, אינו מהכלים שתקנה בהם התורה טומאה. 

תפא"י: הספוג עשוי ממה שבים ואינו מקבל טומאה. = רמב"ם, המאירי ושו"ע

הערוך מביא שיש ספוג העשוי מדג שבים ויש העשוי מצמר

ה'תפארת יעקב' הוא תקונים והערות לתפארת ישראל מהג"מ יעקב צבי שפירא ז"ל אבד"ק אסטרין.

משנה מסכת שבת פרק כ"ב משנה ד'.
נוֹתְנִין תַּבְשִׁיל לְתוֹךְ הַבּוֹר בִּשְׁבִיל שֶׁיְּהֵא שָׁמוּר, וְאֶת הַמַּיִם הַיָּפִים בָּרָעִים בִּשְׁבִיל שֶׁיִּצַּנּוּ, וְאֶת הַצּוֹנֵן בַּחַמָה בִּשְׁבִיל שֶׁיֵּחַמּוּ. מִי שֶׁנָּשְׁרוּ כֵלָיו בַּדֶּרֶךְ בַּמַּיִם, מְהַלֵּךְ בָּהֶן וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ. הִגִּיעַ לֶחָצֵר הַחִיצוֹנָה, שׁוֹטְחָן בַּחַמָּה, אֲבָל לֹא כְנֶגֶד הָעָם:
רע"ב:  ברעים - בתוך מקוה מים רעים שאינן ראויין לשתיה. ומילתא דפשיטא היא ומשום סיפא נקט לה, דתנן ואת הצוננין בחמין בשביל שיחמו, מהו דתימא נגזור דלמא אתי לאטמוני ברמץ, קמשמע לן:
תפא"י:  (לג)   שיחמו - דדוקא תולדת חמה מחלף בתולדות האור (כפ"ג מ"ג), אבל להעמיד בחמה גופה, דנגזור אטו שיטמין ברמץ, לא גזרינן (שי"ח ס"ג): 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף קמ"ו ע"ב:
ואת המים היפים ברעים: פשיטא סיפא איצטריכא ליה ואת הצונן בחמה הא נמי פשיטא מהו דתימא ניגזור דילמא אתי לאטמוני ברמץ קא משמע לן:

רמב"ם פהמ"ש:
וג"כ יעלה על הדעת שלא יתן צונן לתוך החמה, גזירה שמא יטמין ברמץ, ולכך הודיענו בכאן מי מותר לעשותן.

שינויי נוסחאות:

בחמה – במשבי"ר (במשנה ירושלמי דפוס וונציה) בחמין וכן משמע מפי' הרמב"ם וכ"ה ברע"ב ד' (דפוס) ראשון ועי' בס' בית דוד.

הרי"ף על מסכת שבת דף ס"ב ע"א: 
מתני'. נותנין תבשיל לתוך הבור בשביל שיהא שמור, ואת המים היפים ברעים בשביל שיצונו, ואת הצונן בחמין בשביל שיחמו, מי שנשרו כליו במים מהלך בהן ואינו חושש, הגיע לחצר החיצונה שוטחן בחמה, אבל לא כנגד העם:

וכן גרסו הר"ן והרא"ש.

משנה ברורה סימן שי"ח ס"ק כ"א: 
אבל בחמה עצמה - ולא גזרינן אטו אור דחמה  באור לא מיחלף:

סכום: במשנה זו יש שינויי נוסחאות, הרע"ב, הרי"ף, הרא"ש והר"ן גרסו בחמין, ואילו התפא"י והרמב"ם גרסו בחמה. ומזה יצאה המחלוקת בשאלה מדוע היינו חושבים לאסור.
רע"ב הגורס 'בחמין' אומר שאין חוששין שמא יטמין ברמץ. = גמרא. ורמב"ם.

תפא"י: הגורס 'בחמה' אומר שאין סבירות שיתבלבלו בין חמום בחמה להטמנה ברמץ.= משנה ברורה 

לפי זה קצת קשה לשון הגמרא והרמב"ם שגרסו 'בחמה' והביאו הטעם שמא יטמין ברמץ.

משנה מסכת שבת פרק כ"ב משנה ו'.
סָכִין וּמְמַשְׁמְשִׁין (בִּבְנֵי מֵעַיִם), אֲבָל לֹא מִתְעַמְּלִין וְלֹא מִתְגָּרְדִין. אֵין יוֹרְדִין לְקוֹרְדִּימָא, וְאֵין עוֹשִׂין אַפִּקְטְוִיזִין, וְאֵין מְעַצְּבִין אֶת הַקָּטָן, וְאֵין מַחֲזִירִין אֶת הַשֶּׁבֶר. מִי שֶׁנִּפְרְקָה יָדוֹ וְרַגְלוֹ, לֹא יִטְרְפֵם בְּצוֹנֵן, אֲבָל רוֹחֵץ הוּא כְדַרְכּוֹ, וְאִם נִתְרַפָּא נִתְרַפָּא: 

רע"ב   אין יורדין לפולימא - בקעה מלאה מים ותחתיה טיט כמו דבק, ויש בה מקומות שיטבע הרוחץ שם באותו טיט וידבק בו ואינו יכול לעלות עד שיתקבצו בני אדם ויעלוהו בקושי גדול ובדוחק.

פירוש אחר, בקעה שטיט שלה מחליק והרוחץ שם נופל ובגדיו נושרים במים ואתי לידי סחיטה:
תפא"י: (מח)  לקורדימה - שם נהר, ששם מצוי טיט מחליק, ושמא יחליק ויפול וינשרו כליו ואתא לסחטן (ש"א סמ"ו): 

תלמוד בבלי מסכת שבת דף קמ"ז ע"ב:
אין יורדין לקורדימא וכו': מאי טעמא משום פיקא

פרש"י 
משום פיקא - טיט של אותו נהר מחליק, ובגדי האדם נישורין במים כשהוא נופל, ואתי לידי סחיטה:

רי"ף על מסכת שבת דף ס"ב ע"ב:
פיס'. אין יורדין לפילומה, מאי טעמא משום נקא פי' בקעה ויש שם מים ותחתיו טיט כמו דבק, ואם ירד אדם שם חוששין שמא יטבע באותו הטיט וידבק שם ואינו יכול לעלות עד שמתקבצין בני אדם ומעלין אותו משם 

ויש מי שאו' הרוחץ באותה בקעה מצטנן ואותן המים משלשלין את בני המעים:
רבינו ניסים:

משום נקא – פי' הרב אלפסי ז"ל שכמו שכתוב בהלכות רש"י ז"ל נראה שגורס משום פיקא שטיט של אותו נהר מחליק ובגדי אדם נשורין במים כשהוא נופל ואתי למיסחט.

הערוך (ערך פלם):

פלם [טהאל] (שבת קמ"ז) אין יורדין לפילומא פיר' פילומא בקעה ויש בו מים ותחתיו כמו טפל ואם יבקע ויטבע בו אינו יכול לעלות אלא עד שמתקבצין הרבה בני אדם ומעלין אותו משם ...

סכום: יש גורסים קורדימה ויש גורסים פולימה.

רע"ב: גורס 'פולימא' טעם ראשון: אין יורדין לפולימא מחשש שיחליק ויטבע ויצטרכו לקרוא לאנשים לעזור לו לצאת. = הערוך ורי"ף.

טעם שני: שאין יורדין לפלימה מחשש שיפול ובגדיו ירטבו ועלול לבא לידי סחיטה.
= רש"י ורבינו ניסים.

תפא"י: גורס 'לקורדימה' וכפירוש שני של רע"ב.
משנה מסכת שבת פרק כ"ג משנה א'.
שׁוֹאֵל אָדָם מֵחֲבֵרוֹ כַּדֵּי יַיִן וְכַדֵּי שֶׁמֶן, וּבִלְבַד שֶׁלֹּא יֹאמַר לוֹ הַלְוֵנִי, וְכֵן הָאִשָּׁה מֵחֲבֶרְתָּהּ כִּכָּרוֹת. וְאִם אֵינוֹ מַאֲמִינוֹ, מַנִּיחַ טַלִּיתוֹ אֶצְלוֹ וְעוֹשֶׂה עִמּוֹ חֶשְׁבּוֹן לְאַחַר שַׁבָּת. וְכֵן עֶרֶב פֶּסַח בִּירוּשָׁלַיִם שֶׁחָל לִהְיוֹת בַּשַּׁבָּת, מַנִּיחַ טַלִּיתוֹ אֶצְלוֹ וְנוֹטֵל אֶת פִּסְחוֹ וְעוֹשֶׂה עִמּוֹ חֶשְׁבּוֹן לְאַחַר יוֹם טוֹב: 

רע"ב:  ובלבד שלא יאמר הלויני - דהלואה לזמן מרובה משמע, וקיימא לן סתם הלואה שלשים יום, הלכך אתי מלוה לכתוב על פנקסו כך וכך הלויתי לפלוני כדי שלא ישכח:

תפא"י: (א) שואל אדם - דסתם שאלה ל' יום ולא יצטרך לכתוב, אבל הלואה סתמא לזמן מרובה וגזרינן שישכח ויכתוב [אב"י, עי' מג"א ש"ז סק"ד דבמקום שנוהגין שסתם הלואה רשאי לתבוע לאלתר כבמדינתנו רשאי לומר הלוני] ובלשון לעז שאין חילוק, צ"ל תן לי (ש"ז סי"א), וכשם שאין לוין בשבת כך אין פורעין בשבת בלשון פרעון, אבל בלשון חזרה מותר, מיהו דוקא דבר שלצורך שבת, דאל"כ בכל לשון אסור אפילו פרעון (מג"א שם סקט"ו): 

תלמוד בבלי מסכת שבת דף קמ"ח ע"א:
גמרא: אמר ליה רבא בר רב חנן לאביי מאי שנא השאילני ומאי שנא הלויני אמר ליה השאילני לא אתי למיכתב הלויני אתי למיכתב.
פרש"י:

הלויני - משמע לזמן מרובה, וקיימא לן במסכת מכות (ג, ב) סתם הלואה שלשים יום, ואתי מלוה זה לכתוב על פנקסו כך וכך הלויתי, כדי שלא ישכח:

תוספות ד"ה שואל אדם:
שואל אדם מחבירו כדי יין וכדי שמן ובלבד שלא יאמר לו הלויני - פירש רש"י טעמא משום דסתם הלואה ל' יום ולפי שהוא לזמן מרובה יותר משאלה אתי למיכתב וקשה לר"ת דסתם שאלה נמי ל' יום כדאמר במנחות בהתכלת (דף מד.) טלית שאולה כל ל' יום פטורה מן הציצית ואמרינן נמי התם הדר באכסניא בארץ ישראל והשוכר בית בחוץ לארץ כל ל' יום פטור מן המזוזה מכאן ואילך חייב במזוזה אלמא דסתם שאלה ל' יום איתא ולהכי פטורה כל ל' יום דאמר שאולה היא אבל מכאן ואילך נראה כמו שלו ומיהו יכול לומר לרש"י לאו משום דאי מתבע ליה לדינא בתוך ל' יום שאין צריך להחזיר דודאי היה חייב להחזיר דעבידי אינשי דמשאלי פחות משלשים יום אבל טפי לא משאלי הלכך עד ל' יום אמרי אינשי שאולה היא ור"י פירש לנו דהיינו טעמא בשאלה לפי שהיא חוזרת בעין לא אתי למיכתב אבל לשון הלואה אינו חוזר בעין ואתי למיכתב ואף על גב דכי שאיל מיניה כדי יין וכדי שמן לא הדרי בעין מכל מקום מתוך שמזכיר לו לשון שאלה זכור הוא ולא אתי למיכתב. מ"ר וכן פירש ה"ר פורת:
שו"ע אורח חיים סימן ש"ז סעיף י"א: 
השואל דבר מחבירו לא יאמר לו הלויני דמשמע לזמן מרובה ואיכא למיחש שמא יכתוב אלא יאמר לו השאילני ובלשון לעז שאין חילוק בין הלויני להשאילני צריך שיאמר תן לי.

מגן אברהם שם ס"ק י"ד:

לזמן מרובה – דסתם הלואה לשלושים יום אבל שאלה זמנו לאלתר וא"כ במקום שנוהגין שסתם הלואה רשאי לתבעו לאלתר כמו שנוהגין במדינתינו רשאי לומר הלויני.

סכום:לכולם הלואה היא לזמן מרובה יותר משאלה.

רע"ב: סתם הלואה לשלושים יום. = רש"י ומג"א.

תפא"י: סתם השאלה לשלושים יום  = ר"ת

משנה מסכת שבת פרק כ"ג משנה ב'.
מוֹנֶה אָדָם אֶת אוֹרְחָיו וְאֶת פַּרְפְּרוֹתָיו מִפִּיו, אֲבָל לֹא מִן הַכְּתָב. וּמֵפִיס עִם בָּנָיו וְעִם בְּנֵי בֵיתוֹ עַל הַשֻּׁלְחָן, וּבִלְבַד שֶׁלֹּא יִתְכַּוֵּן לַעֲשׂוֹת מָנָה גְדוֹלָה כְּנֶגֶד קְטַנָּה, מִשּׁוּם קֻבְיָא. וּמַטִּילִין חֲלָשִׁים עַל הַקֳּדָשִׁים בְּיוֹם טוֹב, אֲבָל לֹא עַל הַמָּנוֹת:
רע"ב:
אבל לא מן הכתב - אם כתב מערב שבת כך וכך אורחים כדי שלא ישכחם, לא יקרא באותו כתב בשבת, גזירה שמא ימחוק.
אי נמי שמא יקרא בשטרי הדיוטות, ואין מותר לקרות בשבת אלא בתורה שבכתב ובתורה שבעל פה לאחר שכתבוה ובפירושיהן, אבל בשאר דברים או בספרי חכמות שאינן מדברי נבואה או מפירושיהן, אסורים:

תפא"י: (ט)  לא מן הכתב - דאפי' ליכא חשש שימחק אפ"ה אסור לקרות בשבת רק בדברי תורה, או בספרים ומליצות וחכמות שכתובים בלשון הקודש, דאל"כ הוה שטרי הדיוטות דאסור לקרותן בשבת, ולרמב"ם גם אגרות שלום, והצעטטעל לשמש לקרוא האורחים לסעודה, מותר לקרות [אב"י, ודוקא אחר לא בעל הסעודה] (ש"ז רט"ז סקי"א): 
תלמוד בבלי מסכת שבת דף קמ"ט ע"א: 
גמרא: מאי טעמא רב ביבי אמר גזירה שמא ימחוק אביי אמר גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות.

פרש"י:
שמא ימחוק - מן האורחין, שיראה שלא הכין להם כל צרכם, ויתחרט שזימן יותר מן הראוי, וימחוק מן הכתב, כדי שלא יקראם השמש:
כל הני - שמא יקרא בשטרי הדיוטות של מקח וממכר קאמר:

תוספות מסכת שבת דף קמ"ט ע"א:
 בשטרי הדיוטות - פירש בקונטרס של מקח וממכר ולעיל בפרק כל כתבי (דף קיז:) ושם פירש איגרות השלוחות למצוא חפץ:
רמב"ם פהמ"ש:
מונה אדם את אורחיו את פרפרותיו מפיו כו' - טעם מה שאסרו למנות מן הכתב גזירה שמא יקרא אגרת שלום בשבת, והוא אסור כי לבד ספרי הנבואות או פירושיהם אסור לקרות בשבת או בי"ט, ואפי' היה אותו הספר בחכמה מן החכמות.

רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק כ"ג:
אסור לקרות בשטרי הדיוטות בשבת שלא יהא כדרך חול ויבא למחוק מונה אדם פרפרותיו ואת אורחיו מפיו אבל לא מן הכתב כדי שלא יקרא בשטרי הדיוטות לפיכך אם היו השמות חקוקין על הטבלה או על הכותל מותר לקרותן מפני שאינו מתחלף בשטר.

שו"ע אורח חיים סימן ש"ז סעיפים י"ג, ט"ז:
(יג) שטרי הדיוטות דהיינו שטרי חובות וחשבונות ואגרות של שאלת שלום אסור לקרותם ואפי' לעיין בהם בלא קריאה אסור:

(טז) מליצות ומשלים של שיחת חולין ודברי חשק כגון ספר עמנואל וכן ספרי מלחמות אסור לקרות בהם בשבת ואף בחול אסור משום מושב לצים ועובר משום אל תפנו אל האלילים לא תפנו אל מדעתכם ובדברי חשק איכא תו משום מגרה יצר הרע ומי שחיברן ומי שהעתיקן וא"צ לומר המדפיסן מחטיאים את הרבים:
 הגה ונראה לדקדק הא דאסור לקרות בשיחת חולין וספורי מלחמות היינו דוקא אם כתובים בלשון לעז אבל בלשון הקודש שרי (וכנ"ל מלשון שכתבו התוספות פרק כל כתבי וכן נהגו להקל בזה):

סכום: הגמרא מביאה שתי דעות מדוע אסור לאדם לקרוא בשבת ברשימות, לרב ביבי גזירה שמא ימחוק, לאביי גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות. רע"ב ותפא"י מצטטים את שתי הדעות ההבדל ביניהם איזה היא הסיבה העיקרית. 

רע"ב: מביא קודם, גזירה שמא ימחוק ובאי"נ משום אסור קריאה בשטרי הדיוטות.
תפא"י: מקדים אסור קריאה בשטרי הדיוטות, ומזכיר גם את החשש שמא ימחוק

מחלוקת נוספת, מה הן שטרי הדיוטות 

רע"ב: כל כתב חוץ  מתורה שבכתב ובע"פ ופרושיהם. (ואסור בספרי חכמות וכד') = רמב"ם ושו"ע

תפא"י: מותר לקרוא בתורה, מליצות וחכמות בלשון הקדש. ופתקים של השמש מותר לקרוא בהם (לא מי שכתבם, אולי משום חשש שמא ימחוק.) = רמ"א
 

משנה מסכת שבת פרק כ"ג משנה ד'. 
מַחְשִׁיכִין עַל הַתְּחוּם לְפַקֵּחַ עַל עִסְקֵי כַלָּה, וְעַל עִסְקֵי הַמֵּת לְהָבִיא לוֹ אָרוֹן וְתַכְרִיכִין. גּוֹי שֶׁהֵבִיא חֲלִילִין בַּשַּׁבָּת, לֹא יִסְפֹּד בָּהֶן יִשְׂרָאֵל, אֶלָּא אִם כֵּן בָּאוּ מִמָּקוֹם קָרוֹב. עָשׂוּ לוֹ אָרוֹן וְחָפְרוּ לוֹ קֶבֶר, יִקָּבֵר בּוֹ יִשְׂרָאֵל, וְאִם בִּשְׁבִיל יִשְׂרָאֵל, לֹא יִקָּבֵר בּוֹ עוֹלָמִית: 

רע"ב:  לא יספוד בהן ישראל - קנסא הוא, משום דמוכחא מלתא שבשביל ישראל הובאו:
 תפא"י: (כט)  בשבת - לצורך יהודי, ומסופק שמא באו מחוץ לתחום (שכ"ה סט"ז): 
 (ל) קרוב - עד שישהה במוצאי שבת בכדי שיביאום ממקום היותר קרוב שבחוץ לתחום: 
פרש"י שבת דף קנ"א ע"א: 
נכרי שהביא חלילין בשבת - בשביל ישראל:
לא יספוד בהן ישראל - לעולם, וקנסא הוא, משום דמוכחא מילתא דבשבילו הובאו, דאין דרך להביא חלילין אלא בשביל מת:

תוספות שבת דף קנ"א ע"א דה"מ נכרי שהביא: 
נכרי שהביא חלילים בשבת לא יספוד בהן ישראל - לא כפירוש הקונטרס שפירש עולמית מדפריך בגמרא גבי עשה נכרי ארון וחפר לו קבר יקבר בו ישראל אמאי הכא נמי נימא ימתין בכדי שיעשו ואמאי קאמר נמי אי לאו דקאי אחלילים על כן נראה דלא יספוד בהן ישראל היינו עד כדי שיבואו דסתם חלילים אין מביאין אותן לשם אדם אחד אלא לשם כמה בני אדם:

רמב"ם פהמ"ש:

… וכל מה שהתירו ממה שעשו הנכרים בשבת אינו מותר אלא עד שימתין למוצאי שבת בכדי שיעשה וכן אלו החלילים אע"פ שראינום שבאו מן המדינה:
רמב"ם יד החזקה - הלכות שבת פרק ו הלכה ה':
מת שעשו לו גוים ארון וחפרו לו קבר בשבת או הביאו לו חלילין לספוד בהן אם בצנעה ימתין בכדי שיעשו למוצאי שבת ויקבר בו.

רא"ש שבת פרק כ"ג אות ט':
הא דקתני נכרי שהביא חלילין בשבת לא יספוד בהן ישראל פרש"י עולמית ולא נהירא דאם כן ה"ל למימר עולמית כדקתני בתרי הכי, ועוד מדפריך בגמ' גבי עשה נכרי ארון וחפר קבר יקבר בו ישראל ואמאי ה"נ ימתין בכדי שיעשו ועל מה קאי הכא נמי אי לא אחלילין לכך נראה לפרש לא יספוד בהן ישראל בכדי שיעשו.

רבינו ניסים שבת דפי הרי"ף ס"ד ע"א דה"מ עשו לו:

… אלא ודאי כי קתני לא יספוד בהן לאו לעולם קאמר אלא בכדי שיעשו.

שו"ע אורח חיים סימן שכ"ה סעיף ט"ו: 
עכו"ם שהביא בשבת חלילין (פי' כלי כגון חלילים שקולם מעורר הבכי) לספוד בהם ישראל לא יספוד בהם לא הוא ולא אחרים עד שימתין לערב בכדי שיבואו ממקום קרוב ואם ידע בודאי שממקום פלוני הביאם בשבת ימתין לערב כדי שיבואו מאותו מקום ואחר כך מותרים בין לו ובין לאחרים וה"מ כשהביאם דרך רשות הרבים אבל אם לא הביאם אלא דרך כרמלית כיון שלא נעשה בהם איסור תורה אינו צריך להמתין כדי שיבואו אלא מותרים לערב מיד:

תוי"ט:

לא יספוד בהן ישראל - כתב הר"ב משום דמוכחא מלתא שבשביל ישראל הובאו. ומסיים רש"י דאין דרך להביא חלילין אלא בשביל מת ע"כ. והר"ב לא פירש עד אימתי לא יספוד בהן נראה שדעתו דלא כרש"י שכתב עולמית אלא כתוס' והר"ן וכל הפוסקים דבכדי שיבואו והיינו דתנן אלא א"כ באו ממקום קרוב. 

ומסתמא כי באו ממקום קרוב יש בו שיעור זה קודם שיספיד שאין מספידין מיד משתחשך כ"כ הר"ן והמגיד פ"ו מה"ש עיין לקמן בסמוך בשם התוס'. וכתב עוד הר"ן דמ"ש בין חלילין לארון וקבר ותירץ דארון וקבר במקום פרהסיא הן מן הסתם ואוושא מלתא טובא וגנאי הוא למת אבל חלילין מסתמא בצינעא מובאים ואין הכי נמי דארון וקבר שנעשה בצינעא דשרי בכדי שיעשו וחלילין שהובאו בפרהסיא אסורין עולמית אלא דמשנתנו דברה בהווה להא כדאיתא ולהא כדאיתא. ויש לי ראיה מגמרא אלא שלרש"י אותה הגמרא מתפרשת בענין אחר כמ"ש לקמן בס"ד [בד"ה עשו] ולפיכך יש לבעלי התוס' תירוץ אחר בקושיא זו שאמרו דחלילין אין מביאין אותן לשם אדם אחד אלא לשם כמה בני אדם ע"כ. כלומר משא"כ ארון וקבר. ואילו היו החלילין ידועים שהובאו לאותו אדם אה"נ דאסורים עולמית: 
סכום: רע"ב: חלילין שהובאו בשבת לא יספוד בהן ישראל (עד מתי ? ) משום קנס. = רש"י

תפא"י:  חלילין שהובאו בשבת לא יספוד בהן ישראל עד בכדי שיביאו במוצאי שבת. = תוספות, רמב"ם, רא"ש, ר"ן ושו"ע.

ועיין בתוי"ט שמעמיד את הרע"ב כתוספות ור"ן.

משנה מסכת שבת פרק כ"ד משנה ה'. 
מְפִירִין נְדָרִים בַּשַּׁבָּת, וְנִשְׁאָלִין לִדְבָרִים שֶׁהֵן לְצֹרֶךְ הַשַּׁבָּת. פּוֹקְקִין אֶת הַמָּאוֹר, וּמוֹדְדִין אֶת הַמַּטְלִית וְאֶת הַמִּקְוֶה. וּמַעֲשֶׂה בִימֵי אָבִיו שֶׁל רַבִּי צָדוֹק וּבִימֵי אַבָּא שָׁאוּל בֶּן בָּטְנִית, שֶׁפָּקְקוּ אֶת הַמָּאוֹר בְּטָפִיחַ, וְקָשְׁרוּ אֶת הַמְּקִדָּה בְגֶמִי לֵידַע אִם יֵשׁ בַּגִּיגִית פּוֹתֵחַ טֶפַח אִם לָאו. וּמִדִּבְרֵיהֶן לָמַדְנוּ, שֶׁפּוֹקְקִין וּמוֹדְדִין וְקוֹשְׁרִין בַּשַּׁבָּת:

רע"ב:  לידע אם יש בגיגית פותח טפח - כמין שביל קטן היה בין שני בתים, שלא היה מקורה אלא שגיגית מונחת על גבו, והיו חלונות פתוחות מן הבתים אל השביל, והיו חוששין שמא ימות מת בבית אחד ותהא הטומאה באה מן החלון אל השביל ומן השביל אל הבית האחר דרך החלון הפתוח, לפיכך פקקו את החלון הפתוח לבית שהטומאה בתוכו בטפיח של חרס, וגבו לצד (השביל) [הבית], וכלי חרס אינו מיטמא מגבו וחוצץ, כי חששו שמא אין בסדק הגיגית פותח טפח ונמצאת הגיגית מאהלת על השביל והטומאה באה דרך השביל מבית זה לבית זה. אחר כך הוצרכו לפתוח החלון וליטול אותו טפיח הפקוק בחלון, ובאו לידע אם יש באותו סדק של גיגית פותח טפח ואין שם אוהל באותו שביל להביא את הטומאה, שהטומאה יוצאה מן השביל דרך סדק שבגיגית כלפי מעלה, או אין בסדק של גיגית פותח טפח ונמצאת השביל כאוהל ומביאה את הטומאה מבית לבית, ומדדו מקדה של חרס וקשרוה בגמי והושיטוה כלפי מעלה, לראות אם היה בסדק הגיגית פותח טפח אם לאו:

תפא"י: (לט)  לידע אם יש וכו' - כך היה מעשה, ב' בתין סמוכין, וביניהן שביל, וחלון הבית היה פתוח לשביל, וכזית ממת היה מונח בשביל סמוך לחלון, וממעל לטומאה היה מונח גיגית סדוק דחוק בין ב' הכתלים, והוא האהיל על הטומאה שתחתיו נגד החלון, והנה לולא הגיגית לא היה טומאה נכנסת לחלון הבית מדאין אהל על גביו, בוקע טומאה ועולה רק כנגדו, אבל על ידי הגיגית שהאהיל על הטומאה, הו"ל כמליא טומאה תחתיו, ומתפשטת הטומאה מתחת הגיגית לתוך חלון הבית, לכן סתמו החלון מקודם שהונח שם הגיגית, בטפיח, שהוא כלי חרס והניחו גב הטפיח נגד השביל, וגב כלי חרס שאינו מקבל טומאה חוצץ מפני הטומאה מלכנוס, והיינו רישא שפקקו המאור בטפיח, אח"כ רצו לחזור ולהסיר הטפיח, להכי לקחו מקידה שרחבה טפח, וקשרוהו בחבל גמי ארוך, ועלו לגג ממעל למקום הנחת הגיגית, ושלשלו המקידה למטה לתוך סדק הגיגית, שהיה הסדק מכוון נגד הטומאה ורצו לראות אם יהיה הסדק רוחב טפח, אז יהיה הטומאה רק בוקעת ועולה כנגדה ולא תתפשט ע"י הגיגית לתוך חלון הבית (כפ"י דאהלות מ"א ודברי הר"ב תמוהים, שכ' דמיירי שהיה טומאה בבית, וקשה אי הכי אפילו אין בסדק פותח טפח, אין הטומאה המתפשטת עוברת, דאין לבוד לטומאה, כי"ד שע"א רט"ז שם סק"ה, ופי"א דאהלות): 

תלמוד בבלי מסכת שבת דף קנ"ז ע"א-ב: 
שפקקו את המאור בטפיח וקשרו את המקידה בגמי: אמר רב יהודה אמר רב הילקטי קטנה היתה בין שני בתים [וטומאה היתה שם]. וגיגית סדוקה מונחת על גבן ופקקו את המאור בטפיח וקשרו את המקידה בגמי לידע אם יש שם בגיגית פותח טפח אם לאו:
רבינו חננאל דה"מ פקקו:
... וכך פירושו היה שם ב' בתים והילקטי מלשון תל המתלקט והוא כמין קיר חוצצין בינהן וגיגית כלי כמו פתיא סדוק או כמין כפישא מפולשת והיה קבוע בכותל  (חלול) [חלון] פתוח ובאותה שבת היה המת מוטל בבית אחד ובבית אחר היו רוצים להכנס בו כהנים ולא היו יודעים בברור אם יש בגיגית פותח פתח ומביא את הטומאה אם לאו ...

פרש"י: 

הילקטי קטנה - שביל קטן בין שני בתים:

תוספות: 
ונראה כפירוש ר"ח דמפרש דהלקטי היינו תל המתלקט ואותה הלקטי היתה בין שני בתים והמת היה בבית אחד ואותה הגיגית היתה למעלה מן התל עד לתקרה ואותה הגיגית לא היתה טמאה שהרי בטלה שם ...

רמב"ם פהמ"ש:

ועלת זה המעשה כי כשיש מת בבית אחד ויש בין אותו בית ובית אחר חלון אם יש באותו חלון טפח על טפח או יותר נטמא הבית השני, כי העיקר אצלנו טפח על טפח מביא את הטומאה כאשר נבאר במקומו במסכת אהלות, ובאותו זמן היה בין שני בתים חלון, ובאותו חלון, קערה של זכוכית, כמו שמשית ונשבר באותו השמשית שבר וקשרו לוח אחר בעץ וקשרו אותו הלוח בגמי להניח אותו הלוח על מקום השבור הפתוח בשמשית, ואח"כ מדדו הלוח אם היה בו טפח על טפח יביא את הטומאה, ואם הוא פחות אינו מטמא הבית האחר בטומאת האחד ומה שהתרנו מדידה בשבת בתנאי שתהיה מדידה של מצוה וכמו כן קשירה של מצוה, ותנאי השני בקשירה שלא תהיה קשירה של קיימא אלא בגמי ודומה לו כאשר המשיל.

רבינו נסים דפי הר"ף ס"ח ע"ב:
לידע אם יש בגיגית פותח טפח - ... והכי פירושא הלקיטיני כלומר שביל קטן היה בין שני הבתים וגיגית סדוקה היתה מונחת על גבו והמת מוטל בהלקיטי בשביל תחת סדק הגיגית ...

סכום:  רע"ב: הטומאה היתה באחד הבתים וחששו שתעבור לבית השני. = רבינו חננאל, תוספות ורמב"ם.

תפא"י: הטומאה היתה בין שני הבתים וחששו שתכנס לבית. = גמרא ורבינו נסים.

הערה: יש מחלוקת בפירוש המילה 'הילקיטי' האם זה תל (רבינו חננאל, ערוך  ותוספות) או שביל (רש"י ורבינו נסים) לא הארכתי בזה כיון שהרע"ב ותפא"י לא נחלקו בפירוש המילה. גם לא הארכתי בפרטי מעבר הטומאה בכל אופן אם יש בגיגית פותח טפח הטומאה אינה נכנסת לבית וטהור הוא.

סליקא לה מסכת שבת בע"ה.

